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In order to offer a great variety of theological approaches to help married
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V nebi sa ludia uz nebudd Zenit a vydavat, odpoveda Jezi$ hladajucim
rieSenie v pripade umrtia siedmich bratov, ktori mali tu istd manzelku (Mk
12,25). Podla tychto slov manZelstvo moze byt len druhotné povolanie tych,
ktori v hom zija.

Pri skimani hlbokych antropologickych predpokladov pre vydarené
manzelstvo sa ponuka pohlad na rozmanité aspekty, ktoré mézu podporovat
jednotu vo vztahu muza a zeny. Medzi nimi mozno objavovat fundamentéalne
povolanie ¢loveka stat sa Bozim dietatom, ktoré jednak predchadza a zaroven
prevysuje povolanie do manzelstva. Tato téza je postavena na biblickych zakla-
doch, ktoré si ozrejmime v prvom kroku nasich Gvah. Nasleduje kristologicka
reflexia pomocou analégie, ktort budeme potom aplikovat spatne na identitu
¢loveka. V poslednom kroku sa zameriame na jej implikacie v manzelstve.
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Strucny biblicky pohlad na dieta

Svedectvo starozdkonnych spisov poklada deti za najvacsi dar Stvorite-
la. Neplodné Zeny prezivali hanbu pre to, Ze svojim muzom nemohli darovat
potomka. V dnesnej konzumnej spoloc¢nosti sa zastiera pohlad na Stvoritela
prave aj tym, Ze dieta sa neraz chape ako zataZz pre pohodlie, namiesto po-
zehnania. Posunuty hodnotovy systém nie je schopny odzrkadlit dobrotu
toho, ktory je darca zZivota a prostrednictvom rodiny utvara podmienky pre
odovzdavanie zivota z generacie na generaciu.

BozZie otcovstvo voci ¢loveku vynika uz v Starom zakone a poukazuje
na Uzke spojenie medzi nimi: ,Podte, deti, Cujte ma, nauc¢im vas bazni Pano-
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vej.” (Z 34,12) Jezi§ potom rozvija otcovstvo Boha do este plnich dimenzi,
ked' svojimi slovami, zivotom a modlitbou neustale pripomina, kto ho poslal
zavrsuje svoje zjavovatelské dielo.

Napriek silnym svedectvam Svatého pisma v zZivote viery Cirkvi a v dog-
matickom vyvine nebolo od pociatkov vS§eobecne jasné jedine¢né synovstvo
Jezisa Krista.

Exkurz: Kristolégia - predobraz
adoptivneho synovstva ¢loveka?

V prvych kestanskych storociach sa odohravali rozhodujiuce spory
o spravne ponimanie obrazu trojjediného Boha. Odzrkadlilo sa to v otazke,
kto je Jezis$ Kristus a kto je Duch Svéaty. Mnohi hladajuici teolégovia, dokonca
neraz biskupi, podliehali rozlicnym predstavam, ktoré Cirkev neskér odsudila
ako herézy. Najnebezpecnejsie smery boli tie, ktoré zastavali ndzor o druhej
a tretej Bozskej Osobe, Ze nie su jednej podstaty s Otcom. Existujice dva ex-
trémy bludov sa pohybovali medzi nasledujacimi tvrdeniami: V snahe zachovat
boZstvo JeZiSa Krista niektori nemohli uverit, Ze BoZi Syn sa stal nielen naoko
(napr. doketizmus), ale skutocne ¢lovekom, a tak ohrozovali v Cirkvi vieru
v plnost inkarnacie so vietkymi jej désledkami. Na druhej strane bola rozsi-
rend predstava, Ze Jezi$ Kristus je len ¢lovek, hoci vynimoény a mimoriadne
¢nostny, a z toho dévodu bol adoptovany od Boha.

Paralelne k tomu Duch Svéaty bol podobne pre mnohych kameriom
Urazu, pretoze hlasali, Ze je iba stvoreny duch, ktory je sluzobne podriadeny
Bohu Otcovi. Monarchianizmus zasahoval tak do obrazu osoby Syna, ako aj
Ducha a uznaval len monarchiu, boZstvo Otca. Tzv. pneumatomachovia - ako
ich meno hovori - bojovali takymto spésobom proti Duchu Svatému. Kapa-
décki otcovia, najma Bazil z Cézarey, vlozili do svojho Zivotného diela Usilie,
aby pomohli rozsirit pravovernost vzhladom na bozstvo Ducha Svatého.

Pozrime sa na dosledky bludnej predstavy, ze by Jezi§ Kristus nebol
rovny Bohu. V pripade, Ze by Jezi$ Kristus nemal jednu prirodzenost s Bohom,
nemohol by splnit tlohu Spasitela, odpustat hriechy a pozdvihnt celé ludstvo
do trojicného BoZieho Zivota. Ortodoxné chapanie vykipeného ¢loveka - the-
osis, by sa potom nemohlo uskuto¢nit prostrednictvom JeZiSa Krista, totiz ak
nema Bozsku prirodzenost, nemdze dat ani ¢loveku Gcast na nej, a teda na
Otcovi (Atanaz).

Ak nie je Bohom, nemozno v neho verit ako v Zachrancu, ktory zaklada
Cirkev - svoje Telo, aby bol jej Hlavou a liecil ludstvo prostrednictvom sviatosti.
Manzelstvo by takisto nemohlo byt sviatostnym, ale iba prirodzenym zvazkom
ludi. Sviatost totiZ vo svojej zakladnej charakteristike poukazuje na nieco vacsie
mimo seba a je zarovern obrazom milosti, na ktord poukazuje.
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Takyto vazny by bol dosah herézy adopcianizmu. Pozrieme sa preto
blizsie na to, ¢o verili predstavitelia tohoto bludného smeru, aby na jeho pozadi
mohol dostato¢ne vyniknat vyznam pravého synovstva.

Adopcianizmus neinterpretuje u€enie o dvoch prirodzenostiach,
zjednotenych v osobe JezZiSa Krista, pretoze |eZiSa z Nazareta vidi len ako ¢lo-
veka, ktory bol adoptovany od Boha za syna. Dal3i désledok toho je popretie
vnutrotrinitarneho synovstva. Tento prisny smer zastavali v prvych storociach
ebioniti, ako aj Teodotos starsi so svojim ziakom (Teodotos mladsi). Zakladnu
formu tohto smeru v Antiochii zastaval Pavol zo Samosaty so silnou ideou
monarchianizmu.

Neskorsia, Spanielska forma adopcianizmu (Elipandus z Toleda,
8. stor.) vyznava, Ze Jezis Kristus nie je Bozi Syn plodenim a prirodzenostou, ale
len adopciou z milosti. Chybny bod tohto ndzoru vyplyva z toho, Ze synovstvo
sa tu skiima v suvislosti s prirodzenostou, nie s osobou.

V dobe scholastiky sa vyvija v zmysle adopcianizmu teéria habitu, ktora
poklada vtelenie za urazku transcendencie Trojice, a preto podla nej ¢lovecen-
stvo BoZieho Syna je prijaté len ako vonkajskové saty (Abelard, Lombardus).'

Vsetky spominané nazory z dejin teolégie ohrozuju vieru v pravost
Bohocloveka a jeho vykupitelského diela. Nie nahodou predstavuje ,,BoZi Syn”
najpodstatnejsi kristologicky titul. Ak by ,historicky Jezis” nebol krestanmi
vnimany a vo viere vyznavany ako Bozi Syn, marna by bola nasa viera (porov.
1 Kor 15,17), pretoze jeho zmitvychvstanie nie je ani empiricky, ani vedecky
dokazatelny historicky fakt.

Bozi Syn sa stal <lovekom s mnohymi atributmi pre jeho vztah ku stvo-
renstvu: je Spasitel a zaroven Pan, ale spolu s Otcom je Stvoritel vietkého,
prostrednik protologického stvorenia a eschatologicky zavfSitel spasy. Ved
od neho, skrze neho a vzhladom na neho bolo vietko stvorené (Kol 1,16),
on je prvotny vzor pravého cloveka, skuto¢ny Adam. Solidarny s hrieSnym
[udstvom, ,svojim vtelenim sa Bozi Syn urcitym spésobom spojil s kazdym
¢lovekom” (Gaudium et spes, 22) a stal sa hriechom, az prekliatym na dreve
kriza do poslednych dosledkov smrti. V tejto skutocnosti je jeho charakteris-
tika vystihnutelna najjasnejsie ako brat kazdého ¢loveka. V tejto kvalite Jezisa
Krista je ¢lovek pozvany k Boziemu synovstvu (synov a dcér) prostrednictvom
Zivotného vztahu s nim.

Na pozadi herézy adopcianizmu mozno pochopit prave vyznam toho,
Ze Jezi§ Kristus je pravy BoZi Syn, nielen adopciou. Jedine to umoznuje kazdé-
mu c¢loveku stat sa adoptovanym Bozim dietatom - s najva¢Sou déstojnostou
adoptovaného.

S vdac¢nostou za tento dar a povolanie si mézu manzelia uvedomit
totozny antropologicky zdklad, na ktorom obidvaja stoja, a ¢o ich mbdze by-
tostne zjednocovat.

1 Porov. GRILLMEIER, A.: Art. Adoptianismus. In: Lexikon fur Theologie und Kirche. Bd. 1. Freiburg,
1957. S. 154-155.
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Bozie deti

V Starom zakone su BozZie deti zaroven dedidi (2 32,12); milovani
(Jer 12,7). Ex 4,22 pukazuje na tato identitu Izraela ako prvorodeného Syna
oproti farabnovmu prvorodenému, a predstavuje myslienku vyvolenia a zmluvy
(Dt 14,1), ¢o mozno chapat per adoptionem. Nevernost méa za doésledok od-
vrhnutie (Jer 12,7), ale Boh prijima Izrael pri jeho obrateni (Oz 11,8; Jer 3,22).
Casom nastava individualizacia BoZieho synovstva (Sir 4,10) a tento atribut
sa chape ako spasne dobro v spoloenstve s Bohom a navzajom. Coraz viac
sa vyzdvihuje jeho univerzalny charakter (1z 43,6).

V novozakonnych spisoch sa dostava BoZie synovstvo do popredia
posolstva. Podobne ako v Starom zakone sa jeho vyznam spéja s dedi¢stvom
(Gal 4,7) a s vlastnictvom (Jn 1,11). Pre synoptikov znamena eschatologicky dar
(Mt 5,9) v dare zmftvychvstania, s univerzalnym charakterom. Pavol rozvija
teoldgiu, v ktorej rozliSuje Abrahamovych synov (Rim 9,4) od univerzalneho
synovstva, ktoré sa tyka vsetkych ludi (Gal 3,26n), a spaja tuto identitu so
slobodou BoZich deti od zakona. Od Otca poslany Syn je jediny Syn podla
prirodzenosti a zaroven Prvorodeny medzi bratmi (Rim 8,29). Znovuzrodenie
Bozieho dietata je milostivé, nie prirodzené - vo sviatosti krstu, z Ducha.

Nova identita sa ma prejavit v novom Zivote nového stvorenia (2 Kor
5,17-21), ktoré je zmierené s Bohom.

Teolégia rozumie pod Bozim synovstvom vrcholné nastavenie ¢loveka
pre posvacujucu milost, do ktorej je pozdvihnuty Bozim ospravedinenim do stavu
adoptivneho synovstva. Clovek ma tak t¢ast na prvorodenom, pravom, jedinom
Synovi, s ktorym spoloc¢ne vytvara jediného syna - ako ud Kristovho mystického
tela. Stredoveka mystika bola fascinovana touto skuto¢nostou Uzkeho spojenia
Vteleného s ¢lovekom prostrednictvom jeho narodenia v dusi (napr. Hugo zo
Sv. Viktora, Bonaventura, Meister Eckhart). Logos sa stal dietatom a ¢lovek na
tom participuje v krste. Tomas Akvinsky formuluje adopciu ako milostipIné prijatie
cudzej osoby za syna a dedi¢a a definuje pritom styri vlastnosti: 1. Cudzota adopto-
vanej osoby je dana nielen hrieSnostou a protivenim sa Bohu, ale uZ podla teolégie
stvorenia tym, Ze tvor je len protajSok pre Boha. 2. Totalne milostivy charakter
Bozieho synovstva je zakoreneny v tom, Ze kaZzda milost je dar, na ktory ¢lovek
nikdy nema pravny narok. 3. Dolezity faktor je sthlas dospelého, adoptovaného
na prijatie milosti. 4. Adopciou sa stane BozZie dieta Gcastné Bozej prirodzenosti
z lasky Otca, milostivym narodenim (Jn 1,13), skrze vnitornd premenu.? Pritom
Tomas spresnuje, Ze hoci sa ¢lovek od Boha hriechom oddialil, predsa Stvorite-
lovi nikto nie je cudzi. Bozie dieta sa vyznacuje podstatne aj tym, Ze je dedi¢om;
dedi¢stvo v8ak mozZno prijat az vtedy, ak niekto od dobier odstlpi - a Boh od
nich neodstupuje. KedZe ¢lovek je Bozim dietatom nie podla prirodzenosti, ale
milostivym prijatim, adopciou, neprijima telesné, ale duchovné dary - a tie mézu
dedit vietci naraz bez toho, Ze by Otcovi niec¢o chybalo.

2 Porov. THOMAS VON AQUIN: Summa theologiae. Graz, 1957, lll g. 23 a 1.
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Sviatost manzelstva so vSetkymi Uskaliami potrebuje milost ,,nového
¢loveka” pre obidvoch partnerov, ktora sa realizuje v identite Bozieho dietata
pre oboch.

Cesta k adoptovanosti

Zranené bratsko-sesterské vztahy a oslabenie otcovstva v dnesnej dobe
zastiera milost BoZieho synovstva a otcovstva Boha. Clovek hlad4 naplnenie
svojho ,ega” rozli¢nym spdsobom, aby rastol vo vlasnych ociach a v ociach
[udi, aby si budoval pozemsku identitu titulmi a zasluhami. Najhlbsi ludsky titul
viak je Bozie dieta a ciel Zivota je byt touto skuto¢nostou preziareny v kazdom
stave - aj v manzelstve - a v kazdej profesii a v kazdej zivotnej situacii. O tomto
fundamentalnom povolani, ktoré je spojené s Bozou oslavou, svedci Pismo
slovami: ,,On nas podla dobrotivého rozhodnutia predurdil, aby sme sa skrze
Jezisa Krista stali jeho adoptovanymi synmi na chvalu a slavu jeho milosti,
ktorou nas obdaroval v milovanom Synovi.” (Ef 1,5-6)

Bozim dietatom sa ¢lovek stava jednak milostou sviatosti krstu, ale pre
vedomé preZivanie tejto milostivej identity je uréena cesta Bozim slovom, ktoré
vola k osobnému obréteniu: ,Ale tym, ktori ho prijali, dal moc stat sa BozZimi
detmi: tym, €o uverili v jeho meno, ¢o sa nenarodili ani z krvi, ani z vole tela,
ani z vole muza, ale z Boha.” (Jn 1,12).

Jezi$ pri svojich stretnutiach s ludmi ¢asto pranieroval opovazlivé spo-
liehanie sa Zidov na to, Ze sa pravom mézu pokladat za potomkov Abrahama
(,keby ste boli Abrahamove deti, robili by ste Abrahdmove skutky” - Jn 8,39).
Pripominal im, Ze jedine znovuzrodenim budi naozaj patrit Bohu (nie vsetci
potomkovia Abrahama su jeho deti, porov. Rim 9,7). Obratenie z daru viery
je ovocim Bozieho prislubu, nie je ludskym dielom (nie deti z masa su Bozie
deti, ale deti prislubu, porov. Rm 9,8).

Krstom a vierou prijatd identitu z milosti dosvedcuje v nas Duch, ze
sme Bozie deti (porov. Rim 8,16).

Nielen Pavol povzbudzuje krestanské obce, ale aj Janova teolégia po-
tvrdzuje: volame sa a sme Bozimi detmi (porov. 1 Joh 3,1).

Vrastanie do Bozieho synovstva
cestou manzelstva

Uvedomenie si tohto rovnakého ludského zakladu je vzacna pomdcka
pre manzelov, aby sa naucili navzajom sa prijimat nielen v peknych vlastnos-
tiach, ale aj pri zlyhaniach a padoch. Na manzelov ako rodi¢ov sa vztahuje
pozvanie Jezisa voci dospelym: ,Veru, hovorim vadm, ak sa neobratite a nebu-
dete ako deti, nevojdete do nebeského kralovstva. Kto sa teda ponizi ako toto
dieta, ten je najvacsi v nebeskom kralovstve.” (Mt 18,3-4)
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Jezis dokonca aj svojich uéenikov oslovuje ,moje deti” (Mk 10,24;
Jn 21,5). JeZi$, praobraz ve¢ného synovstva, tu neprebera mylne funkciu Otca.
Ved troji¢ny Boh je v jednote vble a konania, preto adopcia ¢loveka za dieta
mu prisltcha spoloc¢ne: Otcovi ako pévodcovi, Synovi ako praobrazu a Duchu
Svatému ako tomu, kto vtlaca ¢loveku obraz praobrazu.?

JeziSovym poslanim bolo pozbierat roztratené Bozie deti (porov.
Jn11,52). Tento motiv jeho Zivota posiliiuje aj pla¢ nad Jeruzalemom: ,,...kolko
raz som chcel zhromazdit tvoje deti ... a nechceli ste!” (Mt 23,37) Tato vystra-
ha je aktualna aj pre dnesného ¢loveka, aby vnimal Zivotné poslanie Bozieho
Syna a dal sa nim pretvarat na nového cloveka. Starsi syn v pribehu o mar-
notratnom synovi (,synu, ved ty si stale so mnou”, Lk 15) si nedbalo pocina
so svojou identitou syna a zo zvyku zablda na jej bohaty vyznam - cesta spat
k Otcovi je stale otvorena.

Spolo¢na vychova deti

Ak rodicia pestuju v sebe ducha Bozieho synovstva, budu este blizsie
svojim vlastnym detom. Budu pozornejsi vodi ich vlastnej poslusnosti Bohu
v prave spominanom zmysle (,Deti, posltichajte svojich rodi¢ov v Panovi”,
Ef 6,1; porov. 1 Pt 1,14 a pod.) a svoju vieru a lasku k Bohu budu zivit Bozim
slovom: ,,...ako novonarodené deti tuzte po nefalsovanom duchovnom mlieku”
(1 Pt 2,2), po Bozom slove.

Zakladna evanjeliova kvalita dietata sa prejavuje v zavislosti od Boha,
ktorad je prezivana pozitivne a radostne, na rozdiel od opaku autonémie;
v pravej slobode Bozich deti podla Pavlovej teolégie. Nie otroctvo, ale od-
vaha v Duchu charakterizuje Bozie dieta, v ktorom méze volat ,Abba, Otce”
(Rim 8,15; Gal 4,6).

Dalgia zakladna vlastnost dietata je, ze zivot a vSetko potrebné prijima,
neprodukuje. Jeho Zivot podla milosti spociva v premene na obraz pravého
Syna, v zodpovednom rodicovstve, v odovzdavani Bozich tajomstiev (hovorte
o tom svojim detom, porov. Dt 6,7), vo vedomi toho, Ze skuto¢né BozZie deti su
vychovavané (porov. Hebr 12,8). Potom budu rodicia spolu so svojimi detmi
vydavat svedectvo svetla (,vy vsetci ste synmi svetla”, 1 Sol 5,5 ) a plnit ako
rodina spolocne vznesené poslanie, pretoze podla Bozieho prislubu stvorenie
bude vyslobodené z otroctva skazy, aby malo Gcast na slobode a slave Bozich
deti. ,Ved vieme, Ze celé stvorenie spolo¢ne vzdycha a zvija sa v pérodnych
bolestiach aZ doteraz.” (Rim 8,22)

Rodina, Zijlca svoje poslanie, je nositelkou nadeje, v ktorej sme vyklpeni.*

Porov. THOMAS VON AQUIN: Summa theologiae, Il g. 23 a 2.

4 Prehlbujica literatdra k téme: BENEDIKT XVLI.: Encyklika Spe salvi. 2007; CSONTOS, L.: Formy spiri-
tuality katolikov, ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve. In: Slovo nadeje : Formy spirituality katolikov,
ktori Ziju v nesviatostnom manzelstve. Trnava, 2010, s. 153-177.
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