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Téma ludskej bytosti, a to najma z pohladu jej mentalnych schopnos-
ti, ktorymi sa vyclenuje zo Zivocisnej rise, je v sucasnej filozofii mimoriadne
aktualna najma vdaka rozvoju psychologickych, neurologickych a z nich vy-
chadzajucich kognitivnych vied. Prave poznatky tychto vied znovu nastoluju
otazku o podstate ¢loveka, v ktorej sa fyzicky aspekt Uzko snubi s mentalnym
prezivanim, najma s privatnou skasenostou vlastnych mentalnych stavov. Ide
o to, ¢i mozno ludskd podstatu zredukovat na jej Cisto materialny zaklad, alebo
je na jej pochopenie nevyhnutné akceptovat jej podvojny, dusevno-telesny
charakter.

D. Peroutka OCD sa vo svojej monografii podujal na nelahkt Glohu, a to
dvojakého charakteru: jednak ukazat, Ze filozofia Tomasa Akvinského a jeho
nasledovnikov nie je len prezitou stcastou dejin filozofie, ale moze prispiet aj
k rieSeniu filozofickych otazok nastolenych v sii¢asnej vedeckej dobe; jednak,
ato je eSte narocnejsie, pomocou tomistickej filozofie vyriesit odveky filozoficky
problém tykajici sa prirodzenosti ¢loveka.

Zatial ¢o René Descartes zaviedol do filozofie radikalne dualisticky po-
hlad na ¢loveka ako na celok zlozeny z dvoch rovnocennych substancii - duse
a tela, sucasni neurovedci sa vo vacsine klonia k nazoru, Ze podstata ¢loveka
je Cisto materidlna a pojem nematerialnej duse alebo vedomia je len ilGziou,
ktora vznika na zaklade Specifického spdsobu fungovania neurénov v mozgu
(D. Dennet, F. Crick). Peroutka vsak vo svojej knihe ukazuje, Zze na zaklade
aristotelovsko-tomistickej koncepcie ¢loveka je mozné vyhnut sa radikalnemu
descartovskému dualizmu, a pritom zachovat istl nezavislost dusevnej zlozky
Cloveka od tej telesne;.

Na uvod autor Citatela velmi pristupnym spésobom oboznamuje so
zakladnymi terminmi Aristotelovej metafyziky, nevyhnutnymi pre pochopenie
dalSieho vykladu, tykajuceho sa tomistického konceptu duse. Ako vztazny
bod na diskusiu so suc¢asnymi filozofmi vymedzuje Peroutka na zaklade epis-
temického kritéria isty minimalisticky pojem mysle ako ,sféry vnatorného,
privatneho”, ktoré je pozorovatelné vyhradne samotnym subjektom, pri¢om
»druhé osoby mo6zu mysel poznavat len prostrednictvom toho, Ze poznavaju
telesne vyjadrené Zivotné prejavy danej osoby” (s. 14).

Prave tejto vnutornej sfére ¢loveka, ktora zahfha tak kognitivnu, ako
aj emotivnu a vblovu zlozku, je venovana prevazna c¢ast publikacie. Jednotlivé
kapitoly priblizuju Citatelovi najskdr proces poznavania, ako ho opisuje T. Ak-
vinsky, pretoze prave v nom sa nachadza klG¢ovy argument pre existenciu
nematerialnej duse ¢loveka. Po stru¢nom predstaveni argumentov pre kartezi-
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ansky dualizmus (R. Descarta, R. Swinburna), ale aj kritickych namietok proti
nemu, nacrtava autor Struktiru tomistického dualistického argumentu. Kltco-
vou premisou tohto argumentu je skutocnost, ze ¢lovek je schopny poznavat
vSeobecné pojmy, ktoré s nematerialne, a preto nie je mozné ich percipovat
materialnym zmyslom. Na pochopenie tejto premisy je nevyhnutné poznat
celkovl koncepciu poznavania, v ktorej Tomas rozliSuje medzi intelektivnou
a senzitivnou kognitivnou schopnostou. Zatial ¢o zmyslova schopnost je via-
zana na predstavy - a teda aj na matériu - a slGzi na poznavanie jednotlivin,
[udsky intelekt poznava vSseobecné pojmy, ktoré st nematerialne. To, ze nie sU
priestorové, autor zdovodnuje na zaklade toho, Ze rovnaky vSeobecny pojem
v mysliach dvoch ludi vyvola dva neuralne stavy, teda jednotliviny, ktoré nie
s a ani nemo6zu byt totozné v rovnakom zmysle ako dany vieobecny pojem
v mysliach tychto dvoch ludi (ktory nie je totozny len typovo), a preto nie je
mozné lokalizaciu neuralneho stavu pokladat za lokalizaciu vSseobecného poj-
mu. Nepriestorovy a nefyzikalny predmet poznania vSak nemozno percipovat
materialnym nastrojom, to znaci, Ze ludsky intelekt musi byt nematerialny.

Dalej Peroutka objasiiuje vztah medzi ludskym rozumom a dusou
a zdévodnuje moznost existencie duse po smrti tela. Prave tato cast knihy,
v ktorej odpoveda na Fuchsove namietky vzhladom na moznost samostatnej
existencie ludskej duse, ktora je ako forma tela jednym z fyzickych principov
sucna, predstavuje hlavny prinos uvedenej publikacie. Kltucové st nové defi-
nicie duse, ¢loveka (a jeho esencie) a osoby, vychadzajluce zo zakladne;j aris-
totelovsko-tomistickej formulacie, Ze ,dusa je forma tela”. Peroutka dospieva
k tomu, Ze o ludskej esencii mozno uvazovat dvojako - ako o Uplne alebo
neuplne realizovanej. Zavisi to od toho, ¢i sa v nej dusa spaja s redlne alebo len
intencionalne existujucim telom. Definicia esencie ¢loveka potom znie: ,Ludska
esencia zahina dusu a telo, ktoré existuje realne alebo intencionalne.” (s. 140)
Pod intencionalnou existenciou rozumie autor existenciu v transcendentalnom
vztahu, ktory existuje aj vtedy, ak jednému prvku tohto vztahu chyba jeho
naprotivok (napriklad vztah otrok - pan). V takomto vynimo¢nom vztahu sa
nachadza dusa a telo ¢loveka, a preto méze ¢lovek prezit aj smrt svojho tela.
V zavislosti od tejto definicie sa odvadzaju aj nové definicie ¢loveka a osoby.
Zatial ¢o v uzSom zmysle hovorime o ¢loveku, ak je ,ludska esencia realizovana
kompletne, t. j. ide o celok tvoreny dusou a realnym telom” (s. 142), v SirSom
vyzname je ¢lovek ,suicnom, v ktorom sa realizuje ludska esencia (kompletne
alebo nekompletne)” (s. 142). Takisto pojem osoby ma uzsi i Sirsi vyznam,
ktory umoznuje zdévodnit zachovanie osobnej identity jedinca po smrti tela.
Osoba sa totiz chape ako ,jednotlivina, v ktorej je realizovana rozumova esencia
(kompletne alebo nekompletne)” (s. 143), takZe separovana dusa je rovnako
osobou a tou istou jednotlivinou ako pred separaciou.

Prinosom Peroutkovej monografie je aj podrobny a velmi jasny roz-
bor apetitivnych schopnosti, ako ich chdpe Tomas Akvinsky, pricom sa autor
usiluje najst vhodné terminy na preklad niektorych pojmov (passio - emdcie,
sensualis - emotivita), upozornujuc zaroven na to, Ze vzhladom na sucasny
vyznam terminov ema@cie a emotivita nie je vzdy mozné takyto preklad pouzit.
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Zdéraznuje tiez fakt, Ze zatial ¢o senzitivna apetitivna schopnost - emotivita - je
psychosomaticka, a teda nie je obmedzena len na mentalnu oblast, intelektiv-
na apetitivna schopnost - vOla - je viazana na intelekt a je charakterizovana
slobodou. Véla sa zameriava na to, ¢o intelekt poznava ako dobré, no pretoze
intelekt vo vacsine predmetov poznava aj dobré aj zlé stranky, rozhodnutie vole
je vkone¢nom désledku slobodné. Jedine v pripade univerzalneho a z kazdého
hladiska dobrého predmetu - ktory je ako taky aj poznavany - sa pren vola
rozhoduje nutne. Takym dobrom je podla Tomasa blaZenost. Peroutka viak
vymedzuje pojem slobody este presnejsie len ako ,,moznost volit (za rovnakych
okolnosti) inak”. Ide o vymedzenie vzhladom na determinizmus, ked'sa volovy
akt poklada za ,slobodny, ak nie je determinovany vonkajsimi pri¢inami, t. j.
Gcinnymi pric¢inami odlisnymi od samotnej vole” (s. 165).

Velmi zaujimavé a prinosné su tiez kapitoly, ¢o sa venuju téme lasky,
ktord mozno chapat aj ako eméciu (emécie st schopné i niektoré zvieratd) -
senzitivna laska, aj ako afekt véle, teda zameranie véle na nejaké dobro, ktoré
bolo ako také spoznané intelektom - spiritualna laska (porov. s. 166 - 7). Na
vzajomné spojenie vbéle a emotivity poukazuje autor vo svojom exkurze do
oblasti duchovnej a mystickej skdsenosti, ako ju opisala vo svojich autobio-
grafickych dielach Terézia z Avily.

V zavere knihy sa Peroutka dotyka aj pévodu a ciela ¢loveka, spéajajuc
tomistické ucenie s vesmirnou evolu¢nou viziou Pierra Teilharda de Chardin,
podla ktorej je ¢lovek konecnou podobou evolu¢ného vyvoja hmoty, ku ktorej
akymsi sp6sobom patri aj duchovny aspekt. Hoci aj Tomas Akvinsky hovori, Ze
~poslednym cielom vsetkého vznikania je ludska dusa a k nej smeruje (tendit)
matéria ako k poslednej forme” (s. 178), Peroutka objasnuje, Ze to nemozno
chapat ako kauzalne vysvetlenie vzniku duse z matérie. Tomas méa na mysli to,
7e materialne bytie je potenciou pre vegetativny Zivot, a ten je zasa potenciou
pre senzitivny Zivot, a ten pre intelektivny Zivot. Autor odmieta akukolvek
moznost vzniku ludskej duse prirodzenou evolu¢nou cestou a priklana sa ku
priamemu stvoritelskému zasahu pri vzniku kazdej jednotlivej duse ¢loveka.

Zaver knihy je venovany ivaham o Ulohe ¢loveka v ramci celého vesmi-
ru, v ktorom v duchu antropického principu vsetko smeruje ku vzniku ¢loveka.
Samotna vola ¢loveka vsak smeruje k univerzalnemu dobru - podobne ako jeho
rozum k univerzalnej pravde - a tym dobrom a definitivnym cieflom ¢loveka
je Boh. Velkad zodpovednost Cloveka spociva v tom, Ze prave skrze neho ma
dosiahnut svoj definitivny zmysel a ciel aj cely vesmir.

Tomistickd filosofickd antropologie D. Peroutku je nielen podrobnym
a velmi zrozumitelnym uvedenim do nauky Tomasa Akvinského o ¢loveku,
najma z hladiska jeho kognitivnych vlastnosti a psychického Zivota, ale vhod-
ne tiez spaja a porovnava tuto nauku so stcasnymi filozofickymi nazormi. Na
zaklade nového zadefinovania ludskej podstaty a nasledne i ¢loveka a osoby
Peroutka ukazuje, Ze tomisticky dualisticky pristup k ¢loveku odstranuje ne-
dostatky kartezidanskeho dualizmu, pokial ide o vztah duse a tela i moznosti
¢loveka prezit ako identickd osoba smrt vlastného tela. Knihu mozno preto
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vrele odporudit nielen zaujemcom o tomisticku filozofiu, ale aj tym, ktorych
neuspokojuje ani dualisticky, ani fyzikalisticky pristup k chapaniu ¢loveka.
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