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Joseph de Finance investigates the notion of goodness in the relation to the acti-
vities of human being. Goodness presents itself to a man or a woman as a goal
and as a value. In human life, there are different kinds of values, which have an im-
portant role to play, but for a human being the key value is a moral value, which
characterizes a human being as a person and in acting in harmony with this va-
lue a person constitutes itself, and this is how he or she makes human life mea-
ningful. Nevertheless, nowadays people are often blind and deaf in regard to
the values, and thus they impoverish their own lives.

Joseph de Finance sa narodil 30. 1. 1904 v La Canourgue. Stal sa jezuitom
a knazom. V roku 1938 sa stal profesorom filozofie. Okrem p6sobenia na Katolic-
kom institite v Lyone a na Papezskej Gregorovej univerzite v Rime pésobil aj ako
pozvany profesor v Kanade, v Brazilii a vo Vietname. Zaujimal sa nielen o filozo-
fiu, ale aj o teoldgiu a literatdru, takze jeho spisy svedcia o Sirokej kulture a vel-
kom rozhlade. Medzi jeho najznamejsie diela patria: Bytie a ¢innost vo filozofii
sv. Tomdsa; Existencia a sloboda; Esej o ludskej cinnosti; Osoba a hodnota; Oby-
vatel dvoch svetov; Vseobecnd etika a mnohé dalSie. Metafyziku hned od zaciat-
ku svojho Studia zakotvil v tomizme, ku ktorému podnietil aj inych, napr. E. Gil-
sona a J. Maritaina. Neskér metafyzicky postoj obohatil o ontolégiu hodnét v dia-
lI6gu s etikou hodndt, ktora sa zacala objavovat na laickych univerzitach. Aj cel-
kova situacia beznadeje povojnového obdobia ho podnietila ku hladaniu odpo-
vedi na moralne otazky. Metafyzicko-axiologicky postoj sice vychddza z tomizmu,
ale je v neustalom dialégu s pradmi vo vtedajsej filozofii a s ich predstavitelmi.
A kedze tento dialég vedie aj s inymi disciplinami, jeho postoj je originalny a sta-
le aktualny. Joseph de Finance zomrel 28. 1. 2000 v Rime.

Mojim cielom nie je skimat, z ktorych autorov J. de Finance v jednotlivych
tvrdeniach ¢i postojoch vychadzal, ale skér priblizit, k comu ho Stddium tychto au-
torov priviedlo. Najskér sa zameriam na dobro, ktoré sa ¢lovekovi predstavuje
ako ciel a ako hodnota. Dalej sa budem venovat hodnote ako takej, jej vztahu
s vblou a s poznanim. Potom sa pozriem na moralnu hodnotu a jej dblezitost
pre zmysluplny Zivot ¢loveka. Nakoniec sa zastavim pri dovodoch, preco niektori
[udia nie su schopni hodnoty vnimat.
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J. de Finance skima dobro vo vztahu s Cinnostou ¢loveka. Prave dobro
alebo hodnota, ktoru nesie nejaky objekt, privedie ¢loveka k ¢innosti; je motivom
pre vblu, aby sa pren rozhodla. V6la chce len to, ¢o sa jej javi ako dobro. Ak sa
nejaky predmet nejavi ako dobro, nechce ho.” Toto dobro sa prejavuje dvojako:
na jednej strane ako ciel, na druhej strane ako hodnota.? Z hladiska hodnoty sa
dobro javi ako kvalita, dokonalost, ktorou je predmet preniknuty. Vdaka nej je
predmet hodny zadujmu. Z hladiska ciela sa dobro dotyka podnetu ¢loveka, kto-
ry k nemu smeruje, aby ho dosiahol alebo uskutocnil. Chciet dobro ako ciel zna-
mena chciet ho ,mat”; dobro je cielom hladania alebo cinnosti ¢loveka. Tieto dva
aspekty dobra st od seba neoddelitelné. Vsetko, ¢o sa Clovekovi predstavuje ako
hodnota, sa stava jeho cielom, a ak sa nie€o stane jeho cielom, tak len pre hod-
notu, ktord rozum v dobre rozpozna.’

Dobro a ciel

Otazka dobra, ktoré sa pre ¢loveka stane cielom, lebo ho chce ,mat”, a kto-
ré je preto motivom pre ludskd &innost, otvara problematiku finality. Nerozum-
né stcna svojou ¢innostou smeruju k nejakému cielu, ale ho nepoznaju a nemé-
Zu sa pren rozhodnut. Ich smerovanie je nutné, instinktivne a sleduje prirodné
zakony. Finalita ¢loveka predpoklada Uplnu viadu nad fudskym &inom, a preto
si vyZaduje reflexiu. V ramci Stadie finality de Finance rozliSuje medzi Struktural-
nou a intencionalnou finalitou.

Strukturalnu finalitu predstavuje na vztahu ciel - prostriedok. Napriklad,
ak niekto chce ist na dovolenku do Tatier, neprechadza v myslienkach z predstavy
hor k myslienkam vlaku, stanice atd., ale vSetko sa mu predstavi ako jediny pro-
striedok. K postupnému prechodu z prostriedku na prostriedok dochadza vtedy,
ked sa pred clovekom objavi nova situacia, do ktorej sa nikdy nedostal, alebo
ked mu nie je jasné, ako by sa ciel dal uskutocnit. De Finance je toho nazoru, Ze
Clovek si uskutoCnenie ciela najskér predstavi v zakladnych ¢rtach a podrobné
kroky sa objavia i rieSia postupne. Pri vybere prostriedkov je velmi déleZité pa-
matat na to, Ze nejde o akykolvek vyber, ale o vyber subjektu, ktory ma cinnost
uskutocnit, ktory chce dosiahnut svoj vlastny ciel: ,Ciel je mojim cielom, ciel,
ktory si ukladam ja, ktory dosahujem ja. Ak chcem tento ciel, zdroven chcem,
aby som bol schopny ho dosiahnut. M6j projekt tohto ciela nie je teda Cista ex-
taza, ale implikuje reflexiu."s

Nejde pritom o &isto psychologicky proces subjektu, ktory v myslienkach
prechadza z ciela na prostriedky, az kym sa nedostane k prvému kroku, ktory
treba urobit. Pritazlivost prostriedkov zavisi od pritaZlivosti ciela, ktora sa k pr-

1 Porov. DE FINANCE, ].: Etica generale. Roma : PUG, 1997, s. 36.

2 Porov. DE FINANCE, |.: Saggio sull’agire umano. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 1992, s. 51;
DE FINANCE, |.: Etica generale, s. 44.

Porov. DE FINANCE, ].: Etica generale, s. 45

4 DE FINANCE, ).: Saggio sull’agire umano, s. 61.
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vému prostriedku dostane len prostrednictvom celej retaze medziprostriedkov.
Staci pritom, Ze jeden medziprostriedok sa prejavi ako neucinny, a vsetky pred-
chadzajuce prostriedky v retazi stracaju zmysel, alebo ho znova nadobudnu
vtedy, ak najdeme spravny medziprostriedok, ¢im sa retaz znovu obnovi. Nikdy
vSak nie sme schopni objavit prostriedok ako prostriedok, lebo takym je len
vtedy, ak smeruje k cielu, ak s cielom tvori jednu Strukturu. Finalita je plne po-
chopitelna len prostrednictvom tejto Struktary.

Podla Josepha de Finance podmienkou Strukturalnej finality je intencio-
nalna finalita.> Vo vacsine pripadov tato Struktura nie je celkom evidentna. Na-
priklad, ak chcem zatict klinec do steny, zoberiem kladivo. Neuvazujem pri tom
o Strukture ciel - prostriedok, ale ju zijem. Na rozdiel od zZivocichov, Clovek vac-
Sinou vie, €o robi, takze Struktira v tejto Cinnosti musi byt uz v fiom pritomna,
no zrejmou sa stava vtedy, ked sa objavi nejaky prakticky problém, ktory treba
vyriesit. Obe finality st podla Josepha de Finance velmi Gzko spojené: ,Inten-
cionalnu finalitu je mozné mysliet len prostrednictvom Strukturalnej finality,
ktora sa zasa skutoCne prejavuje ako finalita len prostrednictvom intencional-
nej finality."®

Ciel teda je nieco, ¢o si subjekt naplanuje. Planovat nie¢o znamené posta-
vit nieCo pred seba, ¢o si vyZaduje iniciativu subjektu a jeho slobodu. Plan je
istym sp6ésobom mimo neho. Planovat znamena otvarat svoje bytie alebo este
lepsie, svedCit o tom, Ze bytie nie je uzatvorené, ale sa otvara. Ved v planovani
nieCoho Clovek planuje aj sdm seba. Je uz tam, po ¢om taGzi, je istym spésobom
tam, kde sa oCakava. Tieto dva poly musi ¢lovek drzat spojené: ja, ktoré planuje
a ktoré sa planuje, musi vo vlastnom zaujme zostat velmi dobre zakotvené v re-
alnom ja. Len v tomto pripade totiz méze uskutoénit svoj ideal. Clovek neplanuje
len aby planoval. Planuje, aby nieco uskutocnil, urobil, aby nieco dosiahol.

Vztah vole k cielu nie je jednoznacny. M6zeme ho chapat dvojako.” V pr-
vom pripade ¢lovek v cieli nachadza svoje zdokonalenie, naplnenie vlastnych sklo-
nov a tlzob, uskuto€nenie svojich moznosti atd. Ak ciel chapeme v tomto zmysle,
je predmetom Zelania alebo tuzby. Inak povedané, ciel je hladany ako nieco Zia-
duce (scholastickym terminom modZeme povedat, ze ciel je predmetom amor con-
cupiscentiae). Takato laska nie je eSte Ziadostou; je poteSenim z dobra, ktoré sa
moéze stat Ziadostou, ak toto dobro zacne chybat. Ide o poteSenie, ktoré sa su-
streduje na subjekt, pricom objekt sa javi ako to, ¢o zdokonaluje subjekt. Chcem
sa vydat na cestu, chcem sa stat tym, ¢im uz virtualne som. Ontologicky sa ten-
to vztah medzi subjektom a cielom zaklada na vztahu medzi moznostou a usku-
to¢nenim, lebo moznost je prirodzene pritahovana uskuto¢nenim (p - a).

V druhom pripade sa subjekt obracia na ciel nie preto, lebo vdaka nemu
sa chce obohatit, zdokonalit, lebo chce uskutocnit svoje moZnosti atd., ale obra-
cia sa na ciel pre samotny ciel: ide o nieco vynimocné, ¢o je hodné lasky. Subjekt
od objektu neocakava nic¢, jednoducho ho miluje a tesi sa z neho. Ide o Uplne iné

5 Porov. DE FINANCE, J.: Saggio sull’agire umano, s. 62-63.
6 DE FINANCE, ).: Saggio sull'agire umano, s. 62.
7 Porov. AKVINSKY, T.: Summa Theologiae, |-1l, 27, 3; DE FINANCE, .: Saggio sull’agire umano, 65-67.
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potesenie ako v predchadzajucom pripade, lebo tu nie je nijaky zaujem alebo
podmienecnost. Ide o tiché spocinutie, o pokojné spolocenstvo. V tomto zmysle
je ciel predmetom lasky v tom najcistejSom zmysle slova. Ide o nezistnu lasku.
Takato laska sa neobracia na subjekt, ale na samotny objekt. Finalita je bezpod-
mienecna. Ontologicky mézZeme povedat, ze ide o vztah medzi uskuto¢nenim
a uskutoc¢nenim (a - a). Milovat podla Josepha de Finance znamena vziat na
seba bytie a akt druhého; znamena urobit tak, aby druhy existoval vo mne a su-
¢asne mu ponuknut vlastny akt, aby existoval v nom.? Subjekt sa uz v kontakte
s druhym neobohacuje. Navzajom sa slobodne davaju a slobodne prijimajd.

J. de Finance si kladie otazku, ¢i samotny ciel je tym hybatelom, ktory hy-
be subjekt, ktory je uskuto¢nenim (a), aby sa hybal za tymto cielom? Na prvy
pohlad sa to tak javi. Pri podrobnejSom skimani zistime, Ze ¢loveka ciel prita-
huje nie preto, Ze je cielom, ale preto, Ze je hodnotou. Zdravie nie je pre chorého
ciel, ktory chce dosiahnut, ale predovsetkym sa mu predstavuje ako dobro, kto-
ré je hodnotou, a to si ziada. Az potom, ak sa pre toto dobro rozhodne a Ziada
si ho, stane sa cielom. A aby mohol dosiahnut ciel, ¢lovek sa rozhodne pre pro-
striedky, ktoré mu pomoZu sa k nemu dostat (lieky, oddych...). Teleologicky pro-
ces predpoklada teda proces, v ktorom sa objekt javi ako nositel hodnoty. Tym
sa dostavame k vztahu dobro a hodnota.

Dobro a hodnota

Nie je jednoduché presne uréit, ¢o znamena pojem hodnota. Casto sa
s tymto pojmom stretdvame napr. v ekonémii, kde sa odliSuje od ceny, v logike
sa pracuje s pojmom ,pravdivostnd hodnota”, v matematike sa hovori o ,hodno-
te” v savislosti s pojmom ,funkcia”. Podobne sa s hodnotami stretdvame aj v bez-
nom zivote: hodnotné umelecké dielo, hodnotny film, hodnotna kniha atd.

V antickej i stredovekej filozofii hodnota znamenala to isté ako dobro.
Podla Aristotela je dobro to, ¢o je predmetom tuzby.9 Hodnota je to, preco su
sticna hodné ucty. Rovnako definuje dobro aj Tomas Akvinsky.™ V stc¢asnosti sa
hodnota a dobro neidentifikujd, lebo si vyZzaduju vztah s duchovnym subjektom,
s Clovekom.™ Analyzu dobra ako hodnoty robi de Finance na zaklade Tomasa
Akvinského, ¢o umozni odlisit fenomenologicky pohlad od metafyzického.™
RozliSuje medzi ratio boni, ¢o zodpoveda formalnej definicii dobra v jeho vzta-
hu so subjektom, a hovori o tom, preco sa nam dobro bezprostredne predstavu-
je ako dobro; ide vlastne o fenomenologickd esenciu dobra a natura boni, ¢o
zodpoveda ontologickej Struktire, ktora tento fenomén zaklada v byti.

8 Porov. DE FINANCE, ].: Esistenza e liberta. Citta del Vaticano : Libreria Editrice Vaticana, 1990, s. 149.
9 Porov. ARISTOTELES: Etika Nikomachova, |, 1094 a 1.

10 AKVINSKY, T.: Summa Theologiae, |, 5, 1.

11 Porov. DE FINANCE, ].: Etica generale, s. 45

12 Porov. DE FINANCE, J.: Saggio sull’agire umano, s. 73n.
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Ratio boni

Pre Tomasa Akvinského je dobro to, po ¢om vsetko tuzi. Filozofia hodnot
pridava k tuzbe - mozZno preto, lebo nevieme presne vystihnut scholasticky ter-
min apetitus - dalSie: laska, ucta, obdiv, chvala.

V rémci fenomenolégie hodnoty zdéraznuje de Finance niektoré zaklad-
né vlastnosti hodnoty. Hodnota predovsetkym zdovodnuje existenciu, ktora
sa javi ako ,povinnost byt” (dover essere, Sein-sollen). M6zeme hovorit o poZia-
davke hodnoty alebo o vyzve. PoZiadavka hodnoty ma dve strany mince. Na jed-
nej strane sa dotyka predmetu, ktory sa ¢lovekovi predstavuje ako ,povinnost
byt alebo aspon ako ,hodné bytia” (pekné divadelné predstavenie si zasluzi, aby
sme si ho 3li pozriet, oplati sa ist na toto divadelné predstavenie; dobra myslien-
ka, ktorou sa zaoberame, ma byt vyjadrena, basen napisana, socha vytesana
atd.). Na druhej strane sa poZiadavka hodnoty dotyka subjektu. Myslienka sa
da uskutocdnit len prostrednictvom niekoho: ,povinnost-byt” je spojené s ,povin-
nostou-urobit” (Tun-sollen). PoZiadavka hodnoty apeluje na subjekt, aby hod-
notu uskuto¢nil. Ak je hodnota uz uskutoénena, pozyva subjekt, aby ju ,uZival”,
aby sa z nej tesil.

.Prvym podnetom hodnoty je podnietenie Ucty, obdivu, lasky. (...) Tym, ze
sa da milovat, Ze sa objekt predstavuje ako Ziadatelny, hodnota sprostredkovava
jeho realizaciu. No na druhej strane tato poziadavka realizacie, ak je raz naplne-
na, sa zdvoji v poziadavke uznania: akoby sa hodnota chcela odrazit v subjekte.
Umelecké dielo si zaslGzi, aby bolo; ak je, zaslGZi si, aby bolo obdivované atd."+

V ramci fenomenolégie hodno6t de Finance dalej uvadza, Ze hodnoty vy-
tvaraju dvoijice, z ktorych kazda predstavuje negativny a pozitivny pél (dobro/zlo,
pekné/skaredé). Nejde tu len o negativhu opoziciu, ale ide o protiklad, pretoze
Stastie je viac ako ,nie bolest”, ,bolest” je nie¢o iné ako ,nepritomnost Stastia”.
Axiologicky hovorime o protikladnej orientacii, ale oba protiklady patria k tomu
istému druhu (dobro/zlo, pekné/skaredé, nespajame pekné/malé).

Tieto dvojice su orientované: znamena to, ze pozitivny pol vzdy prevysuje
nad negativnym pélom. Znamena to, Ze pravou hodnotou je pozitivny poél, ne-
gativny pél predstavuje ,protihodnotu”.

Hodnoty tvoria r6znorodé skupiny, lebo rozdiel spociva v kvalite hodnoty,
a nie v kvantite hodnoty. Napriklad je rozdiel medzi hodnotou pravdy, hodnotou
zdravia, hodnotou velkodusného gesta, hodnotou prijemného posedenia. R6z-
norodost neznamena iba to, Ze hodnoty sU navzajom odlisné, ale znamena, zZe
rézne skupiny hodndt vytvaraju urcitd hierarchiu. Skér, nez sa budeme venovat
hierarchii, je vS8ak délezité priblizit si ontologicku Struktiru dobra.

13 Porov. DE FINANCE, J.: Etica generale, s. 52-53.
14 DE FINANCE, ).: Saggio sull’agire umano, s. 75.
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Natura boni

Podstatu dobra Tomas Akvinsky predstavuje dvojako. V De Veritate 21, 1 ju
predstavuje z vonkajSieho pohladu. Dobro je zdokonalujice, lebo zdokonaluje
subjekt, ktory preto po nom tuzi. Z fenomenologickej roviny sa prechadza do on-
tologickej. Vlastnou charakteristikou dobra je jeho existencialna zdokonalitel-
nost, a prave pre tuto vlastnost sa stava predmetom tuzby a stava sa cielom. Aj
tu vidiet dve tvare dobra - javi sa ako ciel a ako hodnota.

Castejsie véak Tomas Akvinsky ontologickd $truktiru dobra predstavuje
nie ako zdokonalujlcu, ale ako dokonald.s Kazdé stcno, ktoré je dokonalé, tu-
to dokonalost méZe aj davat, a to podla miery aktuality, akd ma. Dokonalé je
predmetom tuzby. De Finance zd6raznuje existencialny rozmer hodnoty - byt
dokonalym. Napriklad mudrost ma pre ¢loveka cenu len preto, lebo mu dovoli
byt istym spdsobom - byt midrym. TakzZe , byt dokonaly” neexistuje samo osebe,
ale len ,v subjekte, ktory existuje ako dokonaly“®. Toto je ciel, ku ktorému sme-
ruju vietky nase tuzby, a toto je skutocny motiv nasho chcenia.

Zdokonalujuce nas privadza ku zdokonaleniu a toto zasa k dokonalému.
KedZe vSak nase poznanie postupuje zvonka do vnutra, za dobro neoznacujeme
predovsetkym nasu dokonalost, ale to, ¢o nas k nej privadza. Napriklad pre hlad-
ného ¢loveka nie je dobrom ,byt syty”, pre neho je dobrom potravina, ktora za-
zenie hlad. Tu vidiet, Ze sa lahko stane, Ze svoju pozornost upriamime na pro-
striedky, no vtedy strdcame zo zretela ciel.

Dobro vsak nie je len predmetom ziadosti, resp. tuzby, ale - a predovset-
kym - lasky. Podla Josepha de Finance dokonalé je predmetom lasky nielen pre-
to, Ze zdokonaluje (p - a), ale pre jeho vnutorni dokonalost (a - a). Laska je te-
da doévodom ludskej ¢innosti. Uprostred medzi laskou a ¢innostou je tuzba, le-
bo ,ak by sa vlastnenie milovaného nejavilo ako Ziaduce, alebo ak by sa sam mi-
lovany nepredstavil ako Ziadatelny, laska by zostala v pokoji“7. Preto si dokona-
lost vyZaduje dobro, ktoré zdokonaluje.

V dokonalosti vidi de Finance spojenie medzi ontolégiou a axiolégiou.
,Dokonalé je to, ¢o vedie esenciu k doviseniu, to, ¢o je naplno tym, ¢im je - a to
zavisi od poriadku bytia. No dokonalé ako také je Ziaduce a hodné milovania -
a to zavisi od poriadku dobra. KedZe dokonalost tvori spojenie dvoch transcen-
dentalii v samotnom dobre, spaja spolu aj dva aspekty ciela a hodnoty. Doko-
nalost je hodnota, ale predstavuje sa ako ciel. Dokonalost zjednocuje (...) dve
formy lasky.”®

15 ,Naturaliter enim uniuscujusque bonum est actio et perfectio ejus.” AKVINSKY, T.: Cont. Gent. | 37.
16 DE FINANCE, ).: Saggio sull’agire umano, s. 8o.
17 DE FINANCE, ).: Saggio sull’agire umano, s. 81.
18 DE FINANCE, ).: Saggio sull’agire umano, s. 83.
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Hierarchia hodnot

Dobro sa sice ¢lovekovi predstavuje ako hodnota, ale nie vSetky hodnoty
st homogénne. To nas privadza k istej hierarchii hodnét. J. de Finance poskytuje
nasledujucu schému vSeobecnych hodnot’:

1. Infrahumdnne hodnoty. Infrahumanne, lebo sa nedotykaju ¢loveka
v tom, ¢im sa liSi od Zivocichov. Patria sem hodnoty citlivosti (prijemné, zabavné,
radost) a biologické hodnoty (zdravé). Tieto hodnoty sa dotykaju toho, ¢o napo-
maha rozvoj biologického Zivota, kedZe ¢lovek je zZivocich.

2. Ludské inframordlne hodnoty. LLudské preto, lebo su vlastné ¢lovekovi
a maju vyznam len pre neho, vyZaduju si rozum a volu. Inframoralne preto, le-
bo sa nedotykaju toho, ¢o je v ¢lovekovi najvlastnejsie, resp. najosobnejsie. Pat-
ria sem ekonomické hodnoty a tie, ktoré by sme mohli nazvat eudaimonické,
teda usilujuce sa o blazenost ¢loveka (prosperita, Uspech, Stastie, bohatstvo).
Dalej st to duchovné hodnoty v uz$om zmysle slova, lebo st nezavislé od biolo-
gickych poZiadaviek. Tato skupina v sebe zahffia nasledujace ,podskupiny”: no-
etické hodnoty (pravda, dokladnost), estetické a umelecké hodnoty (krasa, jem-
nost, dobry vkus), sociadlne hodnoty (sudrznost, prosperita skupiny alebo naro-
da, statu). Do tejto skupiny sa zaraduju aj tzv. vélové hodnoty (sila charakteru,
stalost konania). Tieto hodnoty su uz velmi blizko moralnej hodnote a niekedy
je velmi tazké urcit ich presné miesto.

3. MordIna hodnota. De Finance odporuca pouzivat jednotné cislo, ked-
ze ide o poriadok, ktory tvori silnG jednotu. Moralna hodnota sa dotyka toho,
¢o je Clovekovi najvlastnejsie, a to je sloboda. ,Moralna hodnota, implikujlca pria-
my vztah s absolitnom, je podstatne jedina, zatial ¢o prirodzené hodnoty (stu-
pen 1 a 2) sa rozlisuju podla prirodzenosti, na ktort sa vztahuja.”° Z tohto do-
vodu sa hovori o moralnej hodnote, nie o moralnych hodnotach. V moralnej hod-
note spociva hodnota ¢loveka ako osoby. Predchadzajlice hodnoty sa ¢lovek usi-
luje ziskat pre seba, lebo mu nie¢o prinasaju, obohacuju ho. Naopak vyssie hod-
noty chce pre ne samé.

4. NdbozZenskd hodnota (svaty, bozstvo) sa dotyka vztahu medzi subjek-
tom a najvyssim principom hodnoty. Nabozenska hodnota sa neda znizit na
moralnu hodnotu, nejde o to isté, ale méZzeme povedat, Ze sa navzajom podmie-
nuju. Nijaka dokonala moralka neexistuje bez nabozenstva a nenajdeme nabo-
zenstvo bez moralky.

19 Porov. DE FINANCE, J.: Etica generale, s. 54-57; DE FINANCE, ].: Saggio sull’agire umano, s. 350-359.
20 DE FINANCE, J.: Saggio sull’agire umano, s. 309.
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Poznanie hodnoty

Na to, aby ¢lovek hodnotu mohol chciet, musi ju poznat. De Finance pred-
klada dve moznosti jej poznania. Prva je Cisto racionalna, ked predmet je po-
znany ako dobry, vychadzajuc z poznania jeho dokonalosti. Uplne racionalny
subjekt sudi dobrotu a apetibilnost predmetu, vychadzajuc zo svojich objektiv-
nych vztahov s nim. Napriklad chory, ktory trpi nechutenstvom, posudi niektory
pokrm ako pre seba dobry a zje ho, hoci nan nema chut, ale s tmyslom, aby je-
ho organizmus ziskal potrebné kalérie (aby ziskal biologické zdokonalenie).

Na to, aby skuto¢né posudenie hodnoty bolo mozné, je potrebné, aby ob-
jektivne zdokonalenie subjektu bolo v zhode so subjektom ako takym. Subjekt
musi suhlasit s predstavou, akd o sebe ma. Napr. chory trpiaci nechutenstvom
mobZe byt presvedceny o uzitoCnosti vyzivného pokrmu pre svoj organizmus,
no bude si ho Zelat len vtedy, ak chce byt zdravy. Ak ho zdravie nezaujima (ak
nie je pre neho hodnotou), dobro nebude vnimat ako svoje dobro. Podobne mé-
zeme vediet, ze isty skutok suhlasi s rozumom, s ludskou déstojnostou, ale vset-
ko zostane ako nie€o vonkajSie, ak v nasej vlastnej subjektivite nie je nieo, o
s tym suhlasi.

To, ¢o umoznuje, aby sa predmet ponukol ako ,dobry”, je - ontologicky
- sulad, zhoda jeho dynamizmu s dynamizmom subjektu; tento stlad sa oby-
¢ajne prejavuje cez tuzbu, cez prianie.>> Dobry predmet je ten, ktory je schopny
priviest ¢loveka tam, kam ho jeho dynamizmus posuiva. TuZba je vyrazom totality,
ktora sa hlada, ale preto, aby sa hladala, musi nejakym sp6ésobom uz byt.>

Podla Josepha de Finance poznanie hodnoty sa vSak ¢astejSie deje druhym
spésobom, a to cez konkrétne reakcie ziadosti. Nejaky objekt je vnimany ako
dobry alebo zly, ,zdokonalujici” a Ziadatelny podla toho, ¢i sihlasi alebo ne-
sthlasi s prirodzenou naklonnostou subjektu. Napr. Student pocas skiskového
obdobia spali vela kalérii, hoci o tom nevie. Na zaklade prirodzenych sklonov
hlada nieco, ¢o by kalérie doplnilo. Bez rozmyslania zajde do kuchyne, kde sa
mu ponukaju rozli¢né chute: slané, sladké, kyslé ¢i horké. Automaticky siahne
po sladkom, lebo po fnom prirodzene tizi a vnima ho ako prirodzené dobro.
Ak si uvedomi, Ze je ¢okoladu, i vSetky okolnosti, ¢okolada je prenho ,znovu
spoznanym” dobrom, lebo ju spozna ako to, ¢o mu doplni chybajlce kalorie.
Znovu spoznané dobro preto, lebo zmysly ho spoznali eSte skor, nez si to uve-
domil.># V tomto pripade Ziadat si nieCo znamena, Ze ani nejasne nepoznam
ddvod tejto tuzby. Je to vtedy, ked chcem nie¢o a neviem ¢o, no len ¢o to zbadam,
viem, Ze chcem prave to. Organizmus vSak uz musi byt nejako informovany,
ved o potrebe vobec ni¢ neviem. Deje sa to prostrednictvom fyzickych podnetov,
pripadne prostrednictvom zmyslov. Cielom je dat do vztahu predmet a sklon,
teda aby sklon chcel prave dany predmet. Zhodnost predmetu je zatial len vni-

21 Porov. DE FINANCE, |.: Saggio sull’agire umano, s. 89.
22 Porov. DE FINANCE, |.: Saggio sull’agire umano, s. 109.
23 Porov. DE FINANCE, ].: Esistenza e liberta, s. 149.

24 Porov. DE FINANCE, ).: Etica generale, s. 49-51.
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mana. Nemusi pritom ist len o dobré pre zmyslovy apetit (aj ten je sucastou
totality ¢loveka), ovela viac to plati v pripade tizby po duchovnom dobre. Méze
ist o tuzbu po niecom nespecifickom, napr. nejaky nejasny ldeal, isty Styl Zivota
a pod. Spoznany predmet dostane zrazu pre subjekt zmysel, hodnotu, ktora pre
iného c¢loveka ni¢ neznamena (napr. osobné povolanie).®

Clovek ¢astejsie poznava hodnoty prave tymto druhym spdsobom: in-
teligibilna forma, ktora chcenie predchadza, predstavuje predmet ako ten, ktory
zodpoveda nejakému aktualnemu a konkrétnemu sklonu subjektu (zmyslova Zia-
dost, duchovny sentiment, projekt predchadzajici chcenie). Tato forma je plna
dynamizmu.

Poznanie hodnoty v subjekte predpoklada aktualnu naklonnost, ktorej
pojmy sklon, dynamizmus, zdokonalenie, by zostali prazdne, ak by nam bolo od-
mietnuté aktualne vnimanie existencie. Poznat predmet ako dobry znamena po-
znat ho v jeho vztahu a v jeho zhode s inklinaciou subjektu. Z tychto inklinacii sub-
jektu je tazko urobit objekt; kedZe Clovek je jednota tela a duse, vzdy tam zostane
nadych subjektivneho.?®

Poznanie je pre chcenie sice nevyhnutné, ale nejde o to isté. ,Nembzem
chciet dobro bez toho, Zze by som ho poznal, ale chcem dobro, lebo je dobré, nie
preto, lebo ho poznam.”” Vo vztahu medzi poznanim a chcenim rozlisuje de Fi-
nance dva poriadky: poriadok Specifikacie a poriadok Cinnosti. Pri prvom po-
riadku inteligencia predlozi voli dobro, kedZe je kone¢nym dobrom, pricom sa
vOla pren nemusi rozhodnut. Vsetky konec¢né dobra su vsak istym spésobom
obsiahnuté v Absolutnom dobre, pred ktorym véla nie je slobodna, musi k ne-
mu totalne prilnat.?® V poriadku ¢innosti véla ma moc ,dat do pohybu”, ¢ize roz-
hodnut sa pre, alebo odmietnut. V slobodnom skutku sa spéaja objektivny intelekt
a subjektivna vola. ,Chcenie prijima Specifikaciu od intelektu, ale ono samo ak-
tivizuje intelekt a upriamuje ho na dany predmet alebo dand hodnotu, ktora
sa stava motivom ¢innosti.”* Znamena to, Ze vola a inteligencia su sice rozlisené
v ich intencionalnej Struktire, ale tvoria jedinu totalitu. VZdy ide o jeden akt,
hoci ma dva rozliSené aspekty, ktoré sa vzajomne podmienujd.

Clovek sa pre poznané dobro rozhoduje; ak si ho zvoli, volba je slobodna.
Hoci pre chcenie je nevyhnutné poznanie, ¢lovek nie nutne chce kazdé spozna-
né dobro. Véla si zachovava urcitd nadvladu nad svojim aktom. Jednotlivé dobro
moze uprednostnit pred inym jednotlivym a kone¢nym dobrom. Je natolko slo-
bodny, Ze dobro moéze aj odmietnut. No odmietne ho len vtedy, ak intelekt uro-
bi sud, ktorym toto odmietnutie predstavi ako dobro.®

25 Porov. DE FINANCE, J.: Saggio sull’agire umano, s. 92.

26 Porov. DE FINANCE, |.: Saggio sull’agire umano, s. 96.

27 DE FINANCE, ).: Saggio sull’agire umano, s. 106.

28 ,Kedze ¢lovek sa vnima ako existujlci, ako subjekt, ktory si je vedomy svojej podmienenosti a ohranicenosti,
nemdze ako svoju najvyssiu podmienku uznat svet Idei a Hodn6t, ktoré by boli mimo bytia. KedZe sa chape
ako istym spdsobom participujuci na nekone¢nom pocte existencii, je si vedomy, Ze nijaky predmet a nijaka
Ciasto¢na a vonkajsia hodnota ho nemdze determinovat. Méze nim neodolatelne pohnut len Dobro, v ktorom
sa jeho vnutorna dobrota uskuto¢iuje najvyssim spdsobom.” (DE FINANCE, .: Esistenza e liberta, s. 73.)

29 DE FINANCE, J.: Saggio sull’agire umano, s. 200.

30 Porov. DE FINANCE, J.: Saggio sull’agire umano, s. 107.
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Skutocna sloboda vsak nespociva len v slobode vyberu; ¢lovek nie je de-
terminovany, ale svojim rozhodovanim sa sam determinuje. On sdm je autorom
svojich ¢inov, on sam sa rozhoduje, ktoré hodnoty uskutoc¢ni. Tato autodeter-
minacia je mozna preto, lebo ¢lovek patri nielen ku hmotnému poriadku, ale je
duchovnym subjektom, je osobou, takZe je otvoreny pre Bytie, pre Pravdu, pre
Hodnotu, pre AbsolGtno.?

ZmieSané hodnoty, moralna hodnota
a ich miesto v zivote Cloveka

Otéazka autodeterminacie otvara dalSie témy. Vychodiskom je prirodze-
nost Cloveka. V Clovekovi sa istym spdsobom spajaju dva poriadky: telesny a du-
chovny.3> Normalnou ,prirodzenou podmienkou” ¢loveka ako duchovného sub-
jektu je byt, konat a prejavovat sa v tele, pricom nepritomnost tela predstavuje ne-
dostatok. ,Ludské telo nie je antitézou ludského ducha, ale skor poZzadovanym
doplnkom.”3s Mnohi filozofi pojem prirodzenost identifikuji s pojmom telo. Ak
by sme pod prirodzenostou mysleli len telesnost, videli by sme, Ze telo viaze ¢lo-
veka na urcité miesto, na urcité ¢asové obdobie, kultdru i spolo¢nost. Clovek méa
vSak nieco viac. De Finance chape prirodzenost ako to, ¢o v ¢lovekovi prevysuje
vsetko zmyslové a telesné, prevysuje fyziolégiu i fyziku. Podla neho existuje aj du-
chovna prirodzenost: ¢lovek ma duchovné a rozumové sklony, ako je tuzba po-
znat a slobodne sa rozhodovat.* Toto je moZné preto, lebo Clovek je otvoreny, te-
da moze byt istym sposobom vsetko. Je otvoreny pre celok, pre svet, pre vesmir.
Nielen to, ak sa hovori o vSetkom, je otvoreny pre totalitu bytia, teda aj pre Ab-
solutne bytie.?

Ak teda kladieme akcent na prirodzenost ¢loveka, telesny rozmer je stcas-
tou vesmiru, je determinovany prirodnymi zakonmi. Ak kladieme déraz na du-
chovnu prirodzenost, znamena to, Zze ho chapeme v jeho otvorenosti, potom je-
ho duch nie je viac ¢astou vesmiru, ale sam ma hodnotu totality. Preto je slobod-
ny.3® Podla Josepha de Finance tato otvorenost je pre ludskd prirodzenost dvoja-
ka: je sicasne horizontalna - voci veciam, svetu, ludom - a vertikalna, teda k to-
mu, ¢o zaklada duchovnost ¢loveka, jeho poznanie a slobodnu vélu. Ide o zauja-
tie postoja pred AbsoliGtnom.?

31 Porov. DE FINANCE, J.: Relata e normativita della natura umana. In: Vita e pensiero, 1971, s. 8.

32 Tejto téme sa de Finance venuje v diele Obcan dvoch svetov.

33 DE FINANCE, J.: Relata e normativita della natura umana. In: Vita e pensiero, 1971, s. 10.

34 Porov. Valore morale e la ragione. In: DE FINANCE, |.: Persona e valore. Roma : PUG, 2003, s. 147.
35 V otvorenosti pre totalitu bytia, tym pre Absolltne bytie, prameni déstojnost ¢loveka.

36 Porov. DE FINANCE, J.: Relata e normativita della natura umana. In: Vita e pensiero, 1971, s. 14-15.
37 Porov. DE FINANCE, |.: Saggio sull’agire umano, s. 274.
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Hierarchia hodnét, ktord sme uviedli, vyjadruje prirodzenost duchovné-
ho subjektu. Maji tu miesto prirodzené, napr. biologické hodnoty3?, a kedze je du-
chovnym subjektom, centralne miesto ma moralna hodnota.

Hoci st infrahumanne a ludské inframoralne hodnoty na najnizSom stup-
ni, neméZeme ich podcenovat. Hodnoty patriace do tychto dvoch stupfiov na-
zyva de Finance ,prirodzené hodnoty”, lebo zodpovedaju duchovnej priro-
dzenosti (zmyslovej a duchovnej) subjektu, nie vSak subjektu v tom, ¢o ho sub-
jektom robi - v rozume a slobodnej v6li.3 V nich teda nespociva dokonalost
Cloveka ako takého, vietky tieto hodnoty totiz zostavaju eSte stale mimo sub-
jektu, presnejSie, st pre neho vonkajsie, a nedotykaju sa ¢loveka v tom, ¢o je
mu vlastné: patria uz sice k duchovnej prirodzenosti ¢loveka, ale nepatria k ne-
mu ako k osobe, k jeho ,ja".

Nizsie hodnoty maja svoj spravny zmysel, ak st ,v sluzbe” vy$$im hod-
notam. Napr. poriadkumilovnost vo veciach, na stole da isty Styl Zivotu, ktory je
uZz moralny; pomaha timit vybusnost, prekonat lenivost atd. Tieto malé hodnoty
sa nesmuU podcenovat. De Finance v3ak tieto hodnoty poklada vo svojej podsta-
te za nejasné, lebo mdZzu sice viest k moralnej hodnote, ale mézu ju aj zakryvat
a stat sa prvoradymi (napr. ak sa Ucta k rodnej krajine zmeni na kult).

Okrem toho de Finance venuje pozornost aj dynamike rastu subjektu. Vo
vychove je dolezité nielen pripravit dieta na dospelost, na to, aby zvladlo ulohy,
ktoré ho v dospelosti ¢akaju, ale treba detom umoznit realizovat hodnoty prime-
rané ich veku. ,Len vtedy, ak nechame dieta, dospievajliceho skutocne zit podla
moznosti a zit hodnoty primerané ich veku, pripravime ich, aby sa stali celkovo
dospelymi.”+ Niekedy treba upriamit pozornost deti na nové hodnoty, vyuzit
kairos,* spravny okamih, ktory sa nesmie nasilu urychlit, lebo dieta nie je schop-
né opustit hodnoty, pre ktoré dovtedy Zilo, takZe ponuknuté nové hodnoty die-
ta odmietne, lebo sa mu nepacia, ma k nim dokonca odpor; alebo ich sice pri-
jme, ale ich prijatie zostane pre neho len vonkajsie (bude nie¢o robit, ,lebo sa
to tak robi”, bez toho, Ze by vedelo o pravych pri¢inach). Méze sa stat, Ze predcha-
dzajuce hodnoty uz stratili svoju dolezitost a dalSie hodnoty dieta nevie ¢i nechce
prijat, takZe sa utvori prazdno, ktoré méze zaplnit nespravnymi ideami ¢i idealmi.

Prechod od niektorej hodnoty k vy$§im hodnotam nie je plynuly. Vyzaduje
si nie¢o zanechat, ¢o byva niekedy bolestivé, vyZzaduje si obetu, pre nie¢o nové
sa treba otvorit. Je dbleZité nezostavat pri nizSich hodnotach, ale prejst k vyssim,
teda k moralnej hodnote, lebo len tato hodnota vyjadruje subjekt v tom, Co je
mu najvlastnejSie - jeho slobodné konanie a cez konanie jeho slobodné bytie.

38 Prirodzené hodnoty st spojené s prirodzenostou ¢loveka, s prirodzenymi sklonmi. Tie budu spravne, ak bu-
du podriadené rozumu, presnejsie spravnemu rozumu (recta ratio), ktory patri k ludskej prirodzenosti. Ak
v8ak prirodzené sklony budi ponechané samy na seba, alebo ak Usudok rozumu bude nespravny, prirodzené
sklony sa mozu zvratit. Porov. DE FINANCE, ].: Saggio sull’agire umano, s. 330-332.

39 Porov. DE FINANCE, |.: Etica generale, s. 57.

40 Kairos dei valori. In: DE FINANCE, J.: Persona e valore, s. 251.

41 Porov. DE FINANCE, J.: Saggio sull’agire umano, s. 349; Kairos dei valori. In: DE FINANCE, J.: Persona e valo-
re, s. 252-254.
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Doteraz sme sa zamerali na hodnoty ako na to, ¢o je objektivne, ¢o stoji pred
¢lovekom. Objektivne dobro ma sice svoju vnitornu hodnotu, ale este nie je mo-
ralnym dobrom. Dobro nachadzajuce sa v sicnach musi rozum spoznat, pred-
loZit voli, ktora ho posudi ako dobro, ktoré je jej primerané (conveniens). Usu-
dok v8ak musi byt spravny (recto), to znamena, ze rozum musi byt verny sebe
a otvoreny pre Absolutno, aZ vtedy sa dobro stava moralnym.+ Len v uskutoc-
Hovani moralnej hodnoty sa ¢lovek naplno rozvija v tom, &o je mu vlastné. Cim
viac moralneho dobra uskuto¢ni, tym viac je ¢lovekom. Moralna hodnota je pre-
to skuto¢nou hodnotou c¢loveka ako ¢loveka.#3

V uskutocnovani moralnej hodnoty, v moralnej ¢innosti sa spaja ontolégia
s axiolégiou. Z ontologického hladiska ¢innost zavisi od subjektu, v konani sa od-
zrkadluju jeho duchovné schopnosti. Z axiologického hladiska subjekt ¢erpa hod-
notu zo svojich skutkov - bude takym ¢lovekom, aké skutky kona.+

Clovek musi konat, lebo je nedokon&enym bytim, ¢lovekom sa stava tym,
Ze sa uskutocnuje.® Jeho bytie je dynamické, charakterizuje ho rozum a sloboda.
Cim viac bude konat podla rozumu, &m viac budi jeho skutky slobodné, tym
viac bude ¢lovekom. Sloboda je vo svojej podstate slobodou pre hodnotu. Zna-
mena to, Ze bude o to slobodnejsi, t. j. o to viac sam sebou, o to viac ¢lovekom,
o ¢o viac moralneho dobra uskutocni. Je tu vSak nebezpeclenstvo, Zze z moralnej
hodnoty si urobi predmet svojho dobra, teda realizuje vztah p - a. Vtedy sa z du-
chovnej prirodzenosti rozvija len to, ¢o sa dotyka prirodzenosti. Plne sa stane
¢lovekom a bude rozvijat to, ¢o de Finance oznacuje ako duchovna prirodzenost,
vtedy, ak sa zachova vztah a - a, ¢o znameng, Ze bude konat dobro z lasky k dob-
ru samotnému.# ESte jedno spresnenie: sloboda je sice s moralnou hodnotou
spojena, ale nie je jej pramenom. Pramefiom ¢&i principom hodnét je Absolutne
bytie, ktoré je aj Absolitnym dobrom, prameriom a zakladom kazdého dobra.#

Hluchota a slepota voci hodnotam

Clovek sa uskutoétiuje, ak realizuje hodnoty, najma moralnu hodnotu.
MozZe sa vSak stat, Ze nie je schopny vnimat isty druh hodnot (napr. nie je schopny
pochopit, ako je mozné milovat umenie), alebo nie je schopny urcitého spdsobu
realizacie tej-ktorej hodnoty. De Finance hovori o slepote a hluchote voci istym hod-
notam.® Slepota sa neda zamenit s nevedomostou, lebo nevedomost sa da od-

42 ,Vztah s AbsolGtnom a Idedlom spresnuje spdsob racionality vlastny moralnej hodnote. Konat podla sprav-
neho rozumu (...) znamena konat v otvorenosti pre absoldtno.” DE FINANCE, Etica generale, s. 189.

43 Porov. DE FINANCE, |.: Saggio sull'agire umano, s. 356.

44 Porov. L'atto morale e il soggetto. In: DE FINANCE, J.: Persona e valore, s. 155.

45 Porov. DE FINANCE, ).: Esistenza e liberta, s. 219.

46 Porov. DE FINANCE, J.: Saggio sull’agire umano, s. 333. V tom spociva aj sloboda, teda moZznost zvolit si hod-
notu z lasky k hodnote. Porov. DE FINANCE, |.: La liberta dell'uomo e liberta di Dio. In: Rivista di filosofia
neoscolastica, 1972, s. 397.

47 Porov. DE FINANCE, ].: Etica generale, s. 207n.

48 Porov. Sordita ai valori. In: DE FINANCE, ].: Persona e valore, s. 261-280.
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stranit, zatial Co slepota sa da istym spdsobom len ,poopravit”, nie vyliecit, a to
poukazanim na analogické hodnoty. Dochadza k nej preto, lebo existuje urcita
necitlivost na hodnoty*, ktora méze byt patologicka, vrodend, ¢i ovplyvnena
okolim, vychovou, Zivotnymi okolnostami alebo socidlnym tlakom a pod. Toto
potom potlaca afekty, ktoré st potrebné na vnimanie inych hodnét (napr. déraz,
ktory sa kladie na sexualitu, zabranuje vnimat hodnoty cistoty, sebaovladania).

Existuje aj hluchota na hodnoty, ¢o je nieco iné ako slepota. Obe maju
spolocné len to, Ze su newvyliecitelné. Od slepoty sa odliSuje tym, Ze v principe je
¢lovek za istych okolnosti schopny zachytit volanie hodnoty. Pri hluchote ide o to,
ze Clovek sice hodnotu vnima, dokonca o nej vie so zanietenim hovorit, ale ho
nepobada k Cinnosti. Napr. zanieteny nadsSenec vaznej hudby nie je ochotny
ist na koncert, lebo vonku je nepriaznivé pocasie, a uprednostni svoju prijemne
vyhriatu izbu. ,Pre hluchého hodnota neexistuje, niezeby mu unikala vo svojej
formalnosti, ale preto, lebo ho nepodnecuje k ¢innosti,”s nevie sa pre fiu nad-
chndt, neciti v sebe nijaky podnet, aby ju uskutocnil.

Existuje vSak aj ind forma hluchoty, a to je chcena alebo predstierana
hluchota: ¢lovek pocuje ,pozvanie” hodnoty a jej vyzvu, ale kona, akoby nepocul,
odmietne odpovedat na jej vyzvu. Hodnota sa totiZ obracia na subjekt, oslovuje
ho ,tu a teraz”, vyzyva to, ¢o je subjektu najvlastnejsie - vyzyva jeho slobodu.
De Finance vychadza z diela TomasSa Akvinského. Na to, aby predmet hybal
vOlou, nestadi, ak sa subjektu predstavi ako dobry, ale sa mu musi predstavit
ako conveniens,s primerany, vhodny. Ani to, ak je predmet vnimany ako con-
veniens in universali, nestaci na to, aby volou pohol, musi ist o predmet, ktory
sa javi ako Ziadatelny tu a teraz. Tym sa konkrétna hodnota a jej apel dotyka
vzdy jedného konkrétneho jednotlivca. ,Subjekt pozna - medzi sebou a hodno-
tou - zhodu, ktorad sa nedotyka len poZiadavky rozumu alebo prirodzenosti,
ale poziadavky, ktoré si mu vlastné a zahfnaja jeho osobnost.”s* Je zrejmé, Ze
kazdy stupen hodnoty bude mat ind formu volania, ¢i pozvania. Tak je mozné
hovorit aj o réznych formach hluchoty. Volanie méze byt napr. potlacené pocet-
nymi zaujmami, povinnostami alebo predsudkami. Volanie tu sice bolo, ale od-
mietnutie nie je chcené, lebo pozvanie neprislo az k adresatovi. Moznost objavit
v stcne iskierku hodnoty méa kazdy ¢lovek a zalezi len na riom, ¢i ju ,oslobodi”
a pomdZe jej, aby sa mohla naplno rozhoriet.

Volanie a hluchota maju zvlastny vyznam, ak ide o moralnu hodnotu. Vte-
dy sa toto volanie ozyva v hibke bytia, pretoZe je otazkou samotnej existencie sub-
jektu. Ak je v tomto pripade ¢lovek cielene hluchy, vedome odmieta volanie mo-
ralnej hodnoty, odmieta tym aj realizaciu seba samého.

49 Ako inteligencia - duchovna schopnost - potrebuje mozog ako organ, aby sa prejavila, a od jeho kapacity za-
visi, kolko inteligencie da sebou prenikntt, analogicky duchovna afektivita sa moze normalne rozvinut tam,
kde jej zmyslova afektivita umozni vyjadrit sa. Porov. Sordita ai valori. In: DE FINANCE, ].: Persona e valore,
s. 269.

5o Sordita ai valori. In: DE FINANCE, |.: Persona e valore, s. 265.

51 Porov. AKVINSKY, T.: De malo, q. 6.

52 Sordita ai valori. In: DE FINANCE, ].: Persona e valore, s. 273.
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