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The aim of this article is to point out some theoretical and historical connec-
tion between the philosophies of Antiquity, Renaissance humanism and later
Jesuit education. These topics underline the importance of rhetoric where
the issue of human dignity, free will and learning objectives converge the
Humanist ideals and Spirituality of Ignatius of Loyola together. These ideals
are still relevant challenges and give us the opportunity for the development
of Jesuit education today.
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Jezuiti aich tradicia Skolstva zaiste nie su originalni vtom, Ze by zapado-
eurdpskej pedagogickej kulture predstavili novu alternativu univerzitného sp6-
sobu Zivota, ktora by mala vplyv na celkové spolocenské dianie. Z historického
hladiska im vS§ak nemozno upriet efektivitu, s akou vyuzili dedi¢stvo myslienok,
ktoré boli o mélo mladsie ako agenda Spolocnosti JeZiSovej. Zdrojom inSpiracie
jezuitského skolstva bol aj renesanc¢ny humanizmus, ktorého prejavy v kulture
14., 15. @ 16. storocia boli prezentované fenoménom alternativneho vzdelavania,
znamym ako studia humanitatis.> Nan jezuiti v mnohom nadvazuju a davaju
sa touto tradiciou vzdelavania ovplyvnit. Hodno dodat, Ze aj samotny rene-
san¢ny humanizmus nevznika na zelenej luke, ale je skuto¢ne znovuozivenim
celého spektra antického dedicstva a tiez pokracovanim stredovekej recepcie
antickej filozofie.’

1 Tento prispevok vznikol ako stcast rieSenia projektu KEGA €. 021TTU-4/2015 Jezuitské divadlo - integralna
vzdelavacia a vychovna metdda, ktory je realizovany na Teologickej fakulte Trnavskej univerzity v Trnave.

2 Porov. KRISTELLER, P. O.: Renaissance Thought : The Classic, Scholastic, and Humanist Strains. New
York : Harper&Row Publishers, 1961; HANKINS, J.: Humanismus, scholastika a renesanc¢ni filosofie. In:
HANKINS, J. (ed.): Renesancni filosofie. Praha : Oikoymenh, 2011, s. 47-71.

3 Porov. KRISTELLER, P. O.: Renaissance Thought : The Classic, Scholastic, and Humanist Strains,
s. 92-119. Kristeller v kapitole o vztahu humanizmu a scholasticizmu a v dalSich ¢astiach svojej dodnes
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Predmetom skimania prvej casti studie je dejinno-filozoficky exkurz
do dejin prelinania filozofie a pedagogiky. V dejinno-filozofickej perspektive
sa ukazuju viaceré inSpirativne myslienky, ktoré sa objavuju uz v klasickej
antickej filozofii, u neskorsich stoikov, renesanénych humanistov a nakoniec
v jezuitskom vzdelavani. Zamerom je predstavit tuto ¢ervenu nit tiahnucu sa
napriec¢ dejinami zapadnej kultdry.

V nasledujucich ¢astiach sa zameriame na vyznam jezuitského vzdela-
vania v€era a dnes. Idealy, ktoré vyvieraju z niektorych antickych konceptov
filozofie, presli svojou dejinnou transformaciou, obohatenim i ochudobnenim.
Jezuitské Skolstvo sa dnes zaroven navracia prave k tymto prvopociato¢nym
impulzom vzdelavania, ktoré pramenia z Ignacovej a jezuitskej spirituality
prvych storoci Spolo¢nosti JeZiSove;j.

Prave uvedenym témam a z nich vyplyvajucim konzekvenciam sa
venuju nielen historici dejin Spolo¢nosti JeziSovej, ale aj zaujemci o dejiny
vztahu pedagogika, etika a filozofia. V zadvere ponukneme niekolko postrehov
k uvedenému problému.

1. Od univerzity ku stratégii Ratio
studiorum

Podla Johna W. O’Malleya zapadny kultirny svet skolstva, vedy a vzde-
lania je formovany dvoma vzdelavacimi tradiciami.* Javiskom, na ktorom tieto
tradicie posobili, bol univerzitny svet, no napriek tomu ide o dve odlisné kon-
cepcie vzdelavania. Je to prave duch talianskej renesancie, ktory stvisi s jednou
zreforiem vyssieho skolstva v eurépskom kultirnom prostredi, ktory napokon
ovplyvnil jezuitov, a tym aj moderné skolstvo.

Prvd, univerzitnu tradiciu charakterizuje zameranie na otazky vedec-
kého skimania a analyzy povahy sveta.> Vznik toho, ¢o by sme mohli nazvat

mienkotvornej knihy poukazuje na to, Ze okrem filozofie sa sicastou zaujmov renesanénych huma-
nistov stala aj anticka kultdra, histéria a literatira a taktiez neskorsia stredoveka literatdra (Dante),
trubaddrska tradicia. Taliansky renesanény humanizmus vSak nepredstavuje podla Kristellera radikalny
skok zo stredoveku do renesancie. Takéto klisé nereflektuje nespochybnitelnd pritomnost antického
dedicstva v stredovekej kultare, originalitu stredovekého humanizmu a zéaroven diverzitu kultdrnych
centier v Taliansku a vo svete za Alpami. Zo stredoveku plynule presla do renesancnej kultury tradicia
stredovekej talianskej rétoriky a tiez obmedzeny vplyv stredovekych humanistov. Katalyzatorom, kto-
rym sa zacal proces odli$enia renesancnej a stredovekej kulttry, bola zmena politickych sil na vychode
kultdrneho krestanského sveta, ktorého finalnym vysledkom bol pad Byzantskej rise. Vdaka tomu sa do
neskorej stredovekej kulttry vlieva dovtedy nepritomny prad materialnej a duchovnej kultary gréckeho
antického dedi¢stva a neskorsej helénsko-byzantskej kulttry.

4 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, s. 1.

5 Zaiste, takéto charakterizovanie nevycerpava bohatost a nuansy, ktoré stali za vznikom velkych stredo-
vekych univerzit, ako boli univerzity v Parizi alebo v Oxforde a tieZ v Bologni. Univerzita je vSak zo svojej
podstaty pravnym zoskupenim, ktoré charakterizuje dominantna myslienka akademickej nezavislosti
a zaroven privilegované pravo. Inou charakteristikou je systematické zameranie sa na vedecké problémy,
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fenomén stredovekej univerzity, sa zacal v 12. storo¢i a za anticipaciu funkéného
univerzitného modelu mozno pokladat historicky starsie dvorné, katedralové
a cechové skoly. Charakter univerzity zac¢ina svoj vyvin v tomto obdobi a v in-
telektualnom prostredi dobovej kultury ziskava svoj konkrétny ideovy tvar.
Vyvoj obsahov univerzitného skiimania je spojeny s ideovo-dejinnymi zlomami,
akymi st unifikacia Studia slobodnych umeni a filozofickej metédy, s neskorSou
recepciou aristotelizmu a s tym spojenymi teologicko-filozofickymi spormi o po-
vahe uéenia Filozofa a dominanciou Cirkvi v niektorych teoretickych sporoch.®

Druhd tradicia humanistickych stadii - studia humanitatis - ma sice
rovnako archaické korene, ktoré sa zacinaju vo svete antickej filozofie a rétoriky,
ale na rozdiel od sp6sobu scholastického vzdelavania na stredovekych univer-
zitach’, k slovu a k legitimite alternativy sa dostala az neskor. Prave v obhéjeni
tejto tradicie vzdelavania zohrali jezuiti vyznamnu Glohu a natrvalo formovali
tvar vysokoskolského vzdelavania.

To, ¢o by sme mohli oznacit za postupne narastajucu krizu univerzit-
ného vzdelavania a teda za to, ¢o mozno kantovskym slovnikom oznacit za
narastajuci ,spor fakult”, vrcholi oficidlnym nastupom humanistov. Do akade-
mického prostredia sa dostavaju v 15. storo¢i.® Vstup humanistov ako formalne
odlisne zmyslajucich myslitelov do diskusie o vzdelavani vSak prameni v stre-
dovekej kultdre na prelome 13. a 14. storocia. Prikladny, ¢asovo starSi a mozno
povedat este stredoveko-humanisticky konflikt so scholastickym konceptom
vyucovania filozofie a vzdelavania na univerzitach vo vSseobecnosti predstavuje
kritika z pera Petrarcu.?

ktoré vyplyvali z dobovej kultary, a podmienenie metodiky tomuto cielu. Jednotlivé akademické tituly
ziskavaju filozof a teoldg po ¢asovo naroc¢nych studiach, ktoré boli vyplnené predovsetkym disputaciami.
Alain De Libera poukazuje na skutocnost, Ze cesta Studenta na stredovekej fakulte k jeho majstrovskej
pozicii je tiez istou formou ritualu, ktory je si¢astou duchovného Zivota stredoveku 13. storocia. Tento
idedl nie je len vysledkom kultarnych potrieb, ale ich zarovert poméha udrziavat. Z toho uhla pohladu
su fenomény ako napr. univerzita, ale aj mnisska kultara nielen stic¢astou duchovnej kultiry, ale mali
dosah aj na materialnu kulttru. K téme univerzitného Zivota porov. DE LIBERA, A.: Stredovekd filosofie.
Praha : Oikoymenh, 2001, s. 364-372.

6 Porov. CHABADA, M.: Kapitoly z dejin stredovekej filozofie Il : Rand latinskd scholastika. Bratislava :
Univerzita Komenského v Bratislave, 2015, s. 30-40; HASKINS, Ch. H.: The Renaissance of the Twelft
Century. Cambridge (MA) : Harvard University Press, 1971, s. 368-397.

7  Porov. HANKINS, J.: Humanismus, scholastika a renesanc¢ni filosofie. In: HANKINS, J. (ed.): Renesancni
filosofie, s. 50-55. Hankins v kratkosti predstavuje proces vzniku univerzitného Skolstva a scholastickej
metodiky z cechovych bratstiev vzdelavajacich. To, ¢o ucinilo univerzitu - studia generalia efektnym
vzdelavacim modelom, bola podla Hankinsa forma myslienkovej kontroly.

8 Porov. KRISTELLER, P. O.: Renaissance Thought : The Classic, Scholastic, and Humanist Strains, s. 122;
HANKINS, J.: Humanismus, scholastika a renesancni filosofie. In: HANKINS, J. (ed.): Renesanchni filo-
sofie, s. 60-71. Hankins, podobne ako Kristeller, zdéraznuje, Ze humanisticka kritika stredovekej kultary
nevznika v renesancii, ale je produktom samého neskorého stredoveku. Aristoteles uz nepredstavuje
nespochybniteln’ autoritu a predovsetkym teolégovia a filozofi frantiSkanskej skoly prinasaju nové
koncepcie, ktoré konfrontuju Filozofa.

9 Porov. HASKINS, Ch. H.: The Renaissance of the Twelft Century, s. 93-125. Petrarcova kritika a myslenie
je zrkadlenim starSieho navratu - renesancie klasickych autorov - uz v 12. a 13. storo¢i. Zaiste, navrat
klasickej antickej kultary nebol pred Petrarcom taky permanentny ako v jeho a potom v 15. storodi.
Navrat klasickej literatary v 12. storo¢i zaroven odzrkadloval aj ideologické problémy a konflikty medzi
krestanskou vierou a klasickou literattirou. Kriticky postoj k antickej literattire mozno ilustrovat otazkou
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Vdaka prilevu materialnej a myslienkovej kultdry z krestanského Vy-
chodu, ktory je v 15. storoci pod neustalym tlakom Osmanskej rise, sa rene-
san¢naé filozofia a humanisticka tradicia zoznamuje a oZivuje aj inych gréckych
a latinskych autorov.

Isokrata™ a z neho vychadzajucu tradiciu vidi O’'Malley ako vychodis-
kovy bod, pri ktorom je uviazana ¢ervena nit, ktora sa vinie labyrintom kultdry
zapadnej civilizacie a prepaja antickd tradiciu, stredoveku literarnu kultaru,
renesancny svet humanistov s jezuitskym spésobom vzdelavania a vychovy.
Z toho dévodu sa hodno zastavit pri tomto opominanom myslitelovi, ktory
predstavoval alternativu k Platénovi, podobne ako taliansky humanizmus voci
stredovekej univerzitnej vzdelanosti. Jezuitskl stratégiu vzdelavania, ako aj
vychovy tak mozno uchopit ako pokracovanie linie pedagogickych alternativ
a usilie o integralne vzdelavanie.

1.1. Od Isokrata ku studia humanitatis

Ako ini sofisti, aj Isokrates, ktory bol Ziak Gorgia a aténsky sucasnik Pla-
toéna, vychadzal z predpokladu relativnosti zakonodarstva réznych polis.” Do-
bova skusenost z existencie odliSnych mravov a zakonov v odliSnych mestskych
polis sa javi ako istejSie vychodisko nez metafyzicka Spekulécia o absolitnych
podobach idei dobra ¢i spravodlivosti. Ak je Sokrates v diskusii s Glaukonom,
Trachymachom v Ustave alebo v diskusii s Gorgiom, filozofom, ktory sa cielene
pyta na pozadie myslienky po praktickej spravodlivosti a teda po istom vedeni,
tak Isokrata mozno charakterizovat ako nie naivného, ale stale sofisticky zmys-
l[ajuceho filozofa. Isokrates sa podobne ako Gorgias usiluje primarne o pokojny
zivot v obci. Znie to ako protiklad k Sokratovej a neskér Platénovej tuzbe po

Honoria z Autunu (Honorius Augustodunesis, 1080 - 1154): ,Co prospieva dusi z utrpenia Hektora,
argumentov Platéna, Vergiliovych basni ¢i Ovidiovych elégii, ktori spolu s inymi podobnymi teraz skripu
zubami vo vézeni pekelného Babylonu pod krutou vlddou Pluta?” (s. 96, preklad L)) Najma v druhe;j
dvornej i univerzitnej kulttry. Autori ako Vergilius Quintilianus ¢i stoicki filozofi nie st ani pre u¢enca12.
storocia bezvyznamni. Uvedeni autori st predmetom alegorickych vykladov, rovnako ako Svaté pismo.
Porov. HANKINS, J.: Humanismus, scholastika a renesancni filosofie. In: HANKINS, J. (ed.): Renesancni
filosofie, s. 60-71. Ako najvystiznejsi, no v mnohom tiez tendencny prejav pochybnosti nad univerzitnym
vzdeldvanim na stredovekych fakultdch mozno uviest Erasmovo odmietnutie filozofického mainstreamu
14. a 15. storocia v jeho diele Chvdla pochabosti. Porov. DESIDERIUS ERASMUS: Chvéla pochabosti.
In: Antolégia z diel filozofov : Humanizmus a renesancia. Bratislava : Vydavatelstvo politickej literatary,
1966, kap. 51-53, s. 426-431.

10 Porov. GRAESER, A.: Reckd filosofie klasického obdobi. Praha : Oikoymenh, 2000, s. 103-109. Isokrates
a jeho koncept praktickej filozofie nie je len prikladom toho, Ze sofisticka filozofia je originélna, ale ze
napriek Platbnovym sporom s jednotlivymi sofistami, ¢i Aristotelovym vyhradam vodi sofistickej logike,
nepredstavuju sofisti jednoliaty ideovy monoblok, ktory mozno prvoplanovo odmietnut. Vzhladom
na ciele tohto textu sa nembzeme zaoberat analyzou sporu sokratovsko-platénskej a isokratovskej
vizie praktickej filozofie. Zameriame sa predovsetkym na korelaciu medzi Isokratovou ideou filozofie,
renesanénymi humanistami a stratégiou vzdelavania u jezuitov.

11 Porov. PLATON: Gorgias. In: PLATON: Dialégy I. Bratislava : Tatran, 1990, s. 390-406.
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epistéme, ktora zaklada prax, ale prave tato paradoxnost odliSuje uvedenych
myslitelov a zaroven hodno dodat, Ze aj zblizuje v zdmeroch.

Pre Isokrata to vSak nie je idealisticka epistéma, ale doxa, ktora je
vychodiskom praxe.” V posudeni moznosti filozofie preto mozno Isokrata
oznacit za realisticky a pragmaticky uvazujuceho filozofa. Interpretovat vSak
Isokrata ako relativizujiceho sofistu stojaceho v ostrom protiklade k zdme-
rom Platéna a jeho ucitela, by bolo nespravne.” Platdnsko-sokratovsky ideal
epistémy, a teda objektivnej istoty nie je referenény ramec, v ktorom Isokrates
uvazuje. Naopak, dévodi, Ze filozofiu nemozno postavit na metafyzike a teé-
ridch o povahe sveta, pretoZe tie nezriedka koncia v skepse. Pred tymto chce
Isokrates varovat zaujemcov o filozofiu, a to ho tiez, aj ked nepriamo, zbliZuje
so sokratovsko-platénskou tradiciou filozofie ako vladnucej vedy. Filozofia,
ktora sa ma osved it v praxi - takpovediac na politickom kolbisti - musi preto
predchadzat Spekulaciu. Ta je mozny, no nie nevyhnutny luxus, a v tom sa
zasa od Platona odlisuje.

Ak Gorgiasov paradox, ktory vyplyva z konfliktu viery a nemoZnosti
istého vedenia, pricom viera je podla neho zakladom rétoriky a presvied¢ania,
predstavuje nekonzistentny postoj, Isokrates odmieta do tejto diskusie ¢o i len
vstupit. Vzhladom na svoj postoj k Glohe filozofa stoji v opozicii voci Sokra-
tovmu a Platénovmu vedeniu, ktoré su takymto teoretizovanim, a kladie proti
ich epistéme nespochybnitelnd mienku - doxu. Ta sice m6ze byt paradoxne
neista, odliSna a relativna, ale vychadza zo skusenosti so situaciou tu a teraz.
Prenesené do politického Zivota, zmeny systému sa nedeju skrze komplexnu
arevolué¢nu reformu, ale politickymi kompromismi, ktoré mozu menit politicky
systém obce postupne. Nijakt ind - idealnu - realitu ako td, ktoru treba riesit
hic et nunc, nemame a to rieSenie sa nemdze opierat o Spekuléciu o objektiv-

12 Porov. GRAESER, A.: Reckd filosofie klasického obdobi, s. 103. Prakticka filozofia je potom vysledkom
mienky, pozorovania a skisenosti s realitou a napokon aj miera intuicie. Porov. ISOKRATES: Antidosis.
In: GAGARIN, M.: Isocrates I. Austin : University of Texas Press, 2000, s. 240. ,§ 184 When they have
given them experience and detailed knowledge of these, they again exercise the students and make
them customed to hardwork, and then force them to synthesize everything they have learned in order
that they may have a more secure understanding and their views (doxai) maybe better adapted to
the right moments (kairoi). It is not possible to learn this through study, since in all activities, these
opportune moments elude exact knowledge (epistémé), but in general those who are particularly
attentive and can understand the consequences most often apprehend them.”

13 Porov. LEFF, M.: Isocrates, Tradition, and the Rhetorical Version of Civic Education. In: POULAKOS, T.,
DEPEW, D. (ed.): Isocrates and Civic Education. Austin : University of Texas Press, 2004, s. 235-254.
Leff poukazuje na obrat v interpretacii Isokrata ako opozicie vo¢i Sokratovi ¢i neskorSiemu rozvijaniu
sokratovskych motivov Platénom. Starsie interpretacie poukazovali na radikélnu odlisnost oboch
filozofickych paradigiem. Na rozdiel od starSich vyskumov sa autori ako Leff, Konstan, Morgan a i.
priklanaja k podobnostiam medzi Platénom a Isokratom a k ich spolo¢nému odlieniu od diel sofistov.
Leff akcentuje niekolko znakov jeho pedagogicky a prakticky chapanej filozofie. Isokrates odmieta pojem
objektivnej pravdy, ale zaroven sa vyhranuje aj voci sofistom. Spravne zvladnutie rétorického umenia je
prave preto nastrojom, ako poucovat a presvied¢at druhych. Rétorika nie je nieco, ¢o je mozné pouzivat
bez talentu a cviku, ¢o zo Isokrata robi elitarskeho myslitela, a prave to ho priblizuje dobovej praxi.
Rétorike sa jednoducho nemoze venovat kazdy, ale len ti, ¢o na to maju volu a predispozicie. Rétorika
vsak nie je cielom osebe, ale nastrojom, ako prejavit cnostny politicky Zivot a ako napoméct spolo¢né
dobro obce.
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nom prazaklade spravodlivosti. Preto sa neoplati viest filozoficky zivot v hladani
pravdy, ale v konani relativheho dobra. Filozofia ma viest ku primeranosti na-
Sich sudov a ku pripravenosti rozhodovat sa a konat.™ Isokrates tak odmieta
celu sokratovsku a neskorsiu platonsku paradigmu a je samozrejmé, Ze prave
preto platonska filozofia musi v jadre odmietat tU isokratovskd.™

Aj ked voci tejto podobe sofistickej filozofie mozno spolu so Sokra-
tom a Platénom argumentovat a volat po nevyhnutnosti archimedovského
pevného bodu v podobe nejakej epistémy, nemozno opomenut historicky
vyznam Isokratovej filozofie, ktora sa zaiste javila prakticky pritazlivejsia ako
idealizmus Platéna.

Isokrates podriadil svoj edukac¢ny systém pragmatickému udrzaniu
obce, nie reformacii na zaklade epistémy. Rehabilituje mienku ako nieco, ¢o
nie je sofistickym relativizmom, ktory smeruje ku skepse, ale ako nie¢o, ¢oho
znalost je uzito¢na a je zaklad jeho pragmatického realizmu. Déraz na doxu
by sme mohli chapat ako formu relativizmu referenénych ramcov, v ktorych
sa odohrava politika obce. Politik by sa mal riadit poznanim kontextu a jeho
politické ambicie by mali vychadzat z mienky a intuitivne uchopenych etickych
vztahov.

V konfrontécii s platéonskou filozofiou predstavuje Isokrates svoj
vzdelavaci proces, ktory mézeme charakterizovat akcentom na formu, a tu
predstavuje rétorika. Délezity nie je len tradi¢ne chapany obsah filozofie, etiky
a politického myslenia, ale predovsetkym schopnost myslitela vyuzit formu rec-
nickeho umenia a odhalit td najlepsiu z moZnych ciest k vyrieSeniu problémov.
Teréom jeho kritiky je napokon aj predstava ideélneho $tatu’®, ktorého povaha
je derivovana z bozskych zakonov. Tie s samozrejme evidentné len vdaka
teoretickej a teda metafyzickej Spekulacii. Avsak z pohladu dejin sa Isokratovi
javi tadto ambicia ako nereélna, pretoze kazda nova metafyzickd koncepcia
moze priniest nieco iné, ¢o by predstavovalo novy teoreticky zdroj reforiem.

MébZeme sa pytat, ako tato tradicia zvelebovania rétoriky ako praktickej
filozofie stvisi s jezuitmi. Dal$im stupienkom k jezuitskému vzdelavaniu je re-
nesanc¢ny model humanistickych stadii, v ktorom dochadza k ozZiveniu zaujmu
o antickd latinskd a grécku tvorbu, a prave rétorika v talianskom prostredi
spaja dejiny antického a stredovekého dedicstva.

Preco vSak Isokratova paradigma rezonuje v talianskom renesan¢nom
humanizme? Dévodom zaiste nie je vacsia obluba Isokrata nezZ Sokrata ¢i Plato-
na. Urcite mozno povedat, ze v hladani istého zakladu poznania st renesan¢ni
filozofi viac dedi¢mi Sokrata a Platéna. Dovodmi pre pritomnost Isokratovych

14 Porov. GRAESER, A.: Reckd filosofie klasického obdobi, s. 103. Vo vztahu k jezuitskému vzdelavaniu,
ktoré vychadza zo spirituality Ignaca, by sme mohli tuto antickd perspektivu vidiet ako predzvest dob-
rého rozliSovania a reflexie, na ktoru je nevyhnutné naviazat volbou a ¢inom.

15 Porov. GRAESER, A.: Reckd filosofie klasického obdobi, s. 105. ,Isokratés tedy nejen odmita sékratov-
sky ideal a antisthenovské dogma jednani, jez se opira o takové védéni, které se nemudze mylit, nybrz
kritizuje i predstavu neomezené zdokonalovatelnosti lidské prirozenosti, smérodatnou pro intelektualni
optimismus sékratovského typu.”

16 Porov. GRAESER, A.: Reckd filosofie klasického obdobi, s. 109.



Lukas Jenik | 11

myslienok st naopak praktické konzekvencie odliSného chapania povahy
filozofie, ktord méa skor menit svet okolo, nez teoreticky badat, a ma tak cinit
opatovne cez eleganciu reci. Ako uz bolo naznacené, filozofia nie je o hladani
idedlu Ci etickom intelektualizme, ktory sa so zretelom na potreby a Glohy
filozofie javi Isokratovi ako naivny optimizmus. Ak nie je filozofia o idealoch
istého vedenia mozna, je naukou o praci s mienkou v prospech existencie polis.
V prospech prezitia, progresu a pokoja. Formou takejto prace je rétorika a na
tom zaklada Isokrates svoju filozoficku skolu.

1.1.1. Studia humanitatis

V pripade humanistickych stadii nejde len o znovuozivenie formy a zauj-
mu o literataru, ale aj o ideovy odkaz filozofie rétoriky vo vztahu ku pravnemu
a politickému mysleniu. Zviazanie politiky, prava a rétoriky naslo najma v rim-
skej filozofii a kulttre svoje uplatnenie. Humanizmus talianskych renesancnych
myslitelov 14. a hlavne 15. storocia sa dovolava korenov v myslienke studia
humanitatis, ktora sa objavuje uz v rimskej filozofii. Stoicka filozofia Cicera,
Epiktéta a Senecu objavuje v rimskej kulture grécke dedicstvo, transformuje ho
a dava tomuto amalgadmu dvoch kultdr a mentalit raz odliSnosti. Ako uvadza
Anthony A. Long:

Vplyv Platéna a Aristotela sa prejavil ako hlbsi a trvalejsi, no vo vSeobec-
nej rovine menej prenikavy. Kazdy ma dnes nejakd predstavu o tom,
¢o znamena postavit sa k nie¢omu stoicky, skepticky ¢i epikurejsky."”

Longovo konstatovanie ilustruje ludovejsi charakter rimskej filozofie,
ktory nemozno odtrhnut od jej praktického zamerania. Prejavom praktickosti
filozofie bola predovsetkym politické a rétoricka ¢innost.™®

Pre rimskeho filozofa je Gloha filozofa - recnika ina. Na rozdiel od
platénskeho idealu epistémy ako poznania idei, ktoré su tou pravou skutoc-
nostou, ¢i zvelebovania teoretickych cnosti, ako ich nachddzame hierarchicky
zdbraznené u Aristotela, kltucovy je vplyv filozofického hlasu do dialégu o dobre
spravovanej obci.” Filozofi nemaju utekat od reality spolo¢enstva, naopak,
dobrovolne maju dat svoj talent v prospech obce.

Filozoficky zaklad stoickej pedagogiky a jej vplyv na riadenie spolo¢-
nosti charakterizuje Long ako blahodarné p6sobenie na dusevny stav jedinca

17 LONG, A. A.: Hellenistickd filosofie. Praha : Oikoymenh, 2003, s. 280.

18 Uvedené odlisenie medzi gréckou Spekulaciou a rimskou vyzvou k ¢inu, a to vietko bez odmietania
gréckych velikdnov, mozno ndjst napr. u Cicera. Porov. CICERO, M. T.: O povinnostech. Praha : Svobo-
da, 1970, kniha |, kap. 9, s. 35-36. ,A proto by nemélo stacit to, co se pravi o filosofech u Platéna: jsou
spravedlivy, ponévadz se zabyvaji zkoumanim pravdy... Jednoho zpUsobu spravedInosti tim sice zajisté
dosahuiji, Ze totiz sami nikomu nekfivdi, ale pritom se dopoustéji nespravedIinosti jiného druhu, nebot
jsou tak zaméstnani svymi védeckymi zajmy, Ze ponechavaji bez obrany ty, které by méli chranit.”

19 Porov. CHABADA, M.: Prirodzeny zdkon v scholastike a Sirsej dejinno-filozofickej perspektive. Bratislava :
Univerzita Komenského v Bratislave, 2014, s. 22-23.
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i obce.” Pozitivny dosah stoickej filozofie moZno badat aj z konfrontacie a am-
bivalentného postoja krestanskych myslitelov, ako boli Klement Alexandrijsky
¢i Tertullianus. Autori ako Seneca, Cicero ¢i Epiktétos, autority rétoriky ako
Quintilianus sa tesili Ucte a oblube aj v dielach inych otcov patristiky a vdaka
krestanstvu sa ich eticky odkaz kontinualne zachovaval v mensej miere az do
obdobia renesancie. O znovurozsirenie mimo Talianska sa zasltzili okrem
Erasma aj ini zaalpski humanisti 16. storocia, ako Kalvin, Morus a pod.”

Renesanéné studia humanitatis mali s filozofickym idealom stoicke;j,
¢i Sirsie helenistickej filozofie spolo¢ny zaujem o literattru, dejiny a klasické
vzdelavanie v rétorike, ktora tematicky sdvisela s témami moralnej filozofie.
Tu mozno vidiet ¢ervenu nit od Isokrata, stoikov, ako boli Epiktetus ¢i Cicero,
k renesanénym humanistom a napokon aj k pedagogickému vzdelavaniu
v Spoloc¢nosti JeziSovej.

Humanisticka alternativa k univerzitnej tradicii, ako ju chape O’Malley,
vSak nevychadzala len zo zmeny obsahov a novych predmetov zaujmu.?* Velmi
vyraznymi znakmi, ktoré charakterizuju originalitu renesanéného humanizmu,
s zaujem o histériu a o antickd epochu.

Druhym znakom, ktory vyplyva z historickych realii neskorého stre-
doveku, renesancie 15. storocia a s tym spojenymi kultrnymi a socidlnymi
zmenami, je renesancia skiimani filozofickej antropolégie, ktora sa pyta, kto
a ¢o je ¢lovek.? Svet antického Grécka ¢i Rimskej rise sa stava idealizovanou
spoloc¢nostou. Od nich ¢erpaju humanisti vzor v obsahoch i forme vzdelava-
nia. O’'Malley dodava ku Kristellerovmu nazoru este Specificky prvok, ktory
ukazuje, nakolko je renesanény humanizmus délezity pre neskorsiu jezuitskd
ideu vzdelavania.

1.1.2.Clovek ako Ustredna téma humanizmu

Humanizmus vychadza zo zaujmu o ¢loveka a tento zaujem ma v peda-
gogickom uvazovani svoje praktické konzekvencie. Na rozdiel od univerzitného
vzdelavania, studia humanitatis sa adresne zameriavali na ,eticky, spiritualny,
nabozensky, emoc¢ny a tieZ fyzicky rozvoj Studentov”“*. Filozoficky zaujem o ¢lo-
veka tak dominuje nad vyucovanim a zdokonalovanim profesionality nejakej

20 Porov. LONG, A. A.: Hellenisticka filosofie, s. 281.

21 Long poukazuje na recepciu stoicizmu, epikurejizmu a inych filozofickych nauk helénskej filozofie nielen
v dielach talianskych humanistov, ale predovsetkym v zaalpskej oblasti. Spomenuit hodno mena ako
Montaigne, Gassendi a pod. Porov. LONG, A. A.: Hellenistickd filosofie, s. 280-298.

22 Ak by sme sa na nové obsahy renesanénych studii pozreli dokladnejsie, ukaze sa, Ze nie su az také
nové, a renesan¢ny humanizmus potom odraza viac kontinuity so stredovekom, scholastikou, ako sa
prezentuje v obraze renesanénej obnovy stredovekého tpadku. Porov. KRISTELLER, P. O.: Renaissance
Thought : The Classic, Scholastic, and Humanist Strains, s. 123-124. Kristeller akcentuje, Ze humanizmus
suvisel predovsetkym s novymi filologickymi a rétorickymi Studiami, nie s kld¢ovymi oblastami vrcholnej
stredoveke;j filozofie, ktorymi bola metafyzika a teoldgia.

23 Porov. KRISTELLER, P. O.: Renaissance Thought : The Classic, Scholastic, and Humanist Strains, s. 124.

24 O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality of
Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, s. 10.
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tedrie. To, ¢o primarne charakterizovalo stratégiu univerzitného vzdelavania
- profesionalizaciu vedomosti v tych oblastiach, ktoré si adept vybral, nie je
totozné so zameranim vzdelavania humanistov. Ku vzdelavaniu sa pridava aj
vychovny rozmer, ktorého cielom je starostlivost o dusu. Zasa sa objavuje er-
vena nit spajajlca stoikov, napr. Senecu a Augustina a eSte neskor Petrarcu.®

Filozoficko-antropologicky a psychologicky zaujem o ¢loveka vychadzal
nielen z antickych, ale aj stale existujicich vplyvov krestanskych autorit, ako
bol Augustin ¢i neskorsi predstavitelia frantiSkanskej filozofie a teologie. Vztah
k témam, ktoré dnes patria do oblasti filozofickej antropolégie - znovuobjave-
nie ¢loveka a jeho vnatorného sveta emocii -, Cerpa renesanény humanizmus
aj z tejto linie stredovekej filozofie, ktora skimanie ludského ducha povysuje
nad prirodnu filozofiu.?

Po politickych zmenach na Vychode krestanského sveta v 15. storoci na-
stava prilev novych pramenov filozofie a umenia antiky a humanisti sa dostavaju
do styku s originalnymi textami gréckych autorov. Kristeller poukazuje na to,
Ze v 15. storoci predstavovala otazka o déstojnosti ¢loveka jednu z najcastejSich
tém renesancnych humanistov,”” no i neskorsich renesancnych platonistov,
ako bol napr. Giovanni Pico della Mirandola.”® Predstavitelia humanizmu tak
odkazali neskorsej filozofii dedi¢stvo literarneho bohatstva a znovuobjavenia
kultdry renesancie a i ked'v porovnani s renesanénym platonizmom a aristo-
telizmom nepredstavovali milnik v dejinach filozofie, ich dosah na myslienku

v

integralneho vzdelavania je kluc¢ovy.

25 Porov. KRISTELLER, P. O.: Renaissance Thought : The Classic, Scholastic, and Humanist Strains,
s. 124-125; PETRARCA, F.: Dionysovi di Borgo San Sepolcro : Vystup na Mons Ventosus. In: PETRARCA,
F.: Listy velkym i malym tohoto svéta. Praha : Odeon, 1974, s. 27-28. Petrarca opisuje vylet do prirody
so svojim bratom, s ktorym ma konverzéaciu o Augustinovych Vyznaniach. Uvadza text z Vyznani
a komentuje ho: ,A lidé jdou, aby se podivovali vysindm hor a nesmirnym vindm more a presirokym
prouddm rek a hranicim Oceanu a draham hvézd, a o sebe nedbaji. Strnul jsem, pfiznam se ... Knihu
jsem zavrel rozhnévan na sebe, Ze i ted obdivuji véci pozemské - ja, ktery jsem se mél jiz davno poucdit
od pohanskych filosofti, ze mimo ducha nic neni hodno obdivu a Ze pred jeho velikosti nic neni velké.
... a zaméril jsem svUj vnitini zrak na sebe samého.”

26 Rovnako ako vo frantiskanske;j filozofickej tradicii, aj v spomenutom liste Francesca Petrarcu z roku
1336 zaznieva augustinovska inspiracia. Petrarca piSe, Zze po osvieteni, ktorého sa mu dostalo vdaka
Augustinovmu textu, sa ,obracel a vzhlizel k vrcholku té hory - a zdala se mi byt sotva na loket vysoka
proti velikosti lidského mysleni, kdyby jen se neponorovalo do bahna pozemské hanebnosti”. (PETRAR-
CA, F.: Dionysovi di Borgo San Sepolcro : Viystup na Mons Ventosus. In: PETRARCA, F.: Listy velkym
i malym tohoto svéta, s. 29.)

27 Porov. KRISTELLER, P. O.: Renaissance Thought : The Classic, Scholastic, and Humanist Strains, s. 125.

28 Porov. PICO DELLA MIRANDOLA, G.: O dbstojnosti ¢loveka : Re¢ Giovanniho Pica, gréfa z Mirandoly
a Concordie. In: SEILEROVA, B.: O déstojnosti cloveka : Odkaz Giovanniho Pica della Mirandola. Bra-
tislava : IRIS, 1999, s. 80-81. ,Najvyssi tvorca rozhodol, Ze ten, komu nemohol ni¢ dat, bude mat vietko,
¢o vlastnia jednotlivé stvorenia. (...) a prehovoril k nemu: Neurcili sme ti ani isté sidlo, ani vlastnu tvar,
ani nijakd povinnost, 6, Adam, aby si mal miesto, tvar a vlastnosti, ktoré chces mat a ovladat. (...) Tvoje
rozhodnutie v3ak nie je vymedzené nijakymi hranicami. Tato moznost sme vopred vloZili do tvojich
rak. (...) Nestvorili sme ta ani nebeskym, ani pozemskym, ani smrtelnym, ani nesmrtelnym, aby si ty
sam ako svoj najvyssi, dostojny spravca vytvoril akikolvek podobu, ktort si Zelas. Mézes upadnut do
podsvetia a tazko sa zvrhnut. M6zZes sa vSak podla tvojho najlepSieho presvedéenia povzniest do vysin
bozskosti a znovuzrodit.”
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Clovek ako jedna z klt¢ovych tém humanizmu sa napokon stava neod-
delitelnou sucastou ignacianskej spirituality, ktora chape déstojnost ¢loveka
cez kristologicky kontext vtelenia. Zaroven vSak chape ¢loveka aj v kontexte
posvatnosti vztahu lasky, ktort ma Boh ku svojmu stvoreniu a na ktoru ¢lovek
uz len reaguje.

1.1.3.Dalsie principy studia humanitatis

O'Malley menuje niekolko klu¢ovych principov humanistického vzde-
lavania, ktoré ovplyvnili jezuitsku stratégiu. Prvym je princip cura personalis,
starostlivost o Studenta. Ako uz bolo naznacené, tento princip vychadza z an-
tropologického obratu k ¢loveku v renesanénej humanisticke;j filozofii a etike
a odlisuje humanistické vzdelavanie od univerzitného.*

Opierajuc sa o Kristellera a Cassirera, poukazuje na Petrarcovu - a vo
vSeobecnosti humanistickdli - ambiciu formovat ¢loveka vdaka umeniu, a to
predovsetkym vdaka efektivite rétoriky, poézie a divadla. Princip efektivity for-
my, ktort umenie poskytuje, tak vitazi nad podozrievanim basnického umenia,
ako ho nachadzame v Platénovej Ustave.

Dal$im principom je vieobecne deklamovany obrat ku predkrestanskym
autorom.? Vzhladom naidealizovanie antiky ako epochy, ktora svojim vkusom
a znalostami prekracuje sidobu vzdelanost, sa autori ako Vergilius, Livius,
Cicero a ini pokladali za autority, ktoré urcuju kanon formy. Okrem toho, a to
O'Malley zdoraznuje, uvedeni autori a ini myslitelia antiky sa nestavaja len
prikladom dobrej formy, ale v niektorych pripadoch je ich filozofia kladena na
rovnaku uroven ako filozofia Aristotela a Platona a takisto aj ich eticky vplyv.?

Iny princip, ktory sa objavuje opatovne s humanistami a odliSuje studia
humanitatis od stredovekej univerzitnej tradicie, ktorej cielom bola profesio-

29 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, S. 12.

30 Porov. PLATON: Ustava. Bratislava : Pravda, 1979, 386A-403C, s. 110-135; LIESSMANN, K. P.: Filozofie
moderniho uméni. Plomouc : Votobia, 2000, s. 12-13. Liessmann, ktory cituje Bernharda Lyppa, ilustruje
napéatie medzi filozofiou a umenim, ktoré je vlastne sporom o povahu racionality. Moderné umenie je
tak v mnohom reakciou na osvietensky ideal rozumu.

31 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, S. 12.

32 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studlies in the Spirituality
of Jesuits, roc€. 47, 2015, €. 1, s. 13. Ukdzkovym pripadom zvelebovania réznych filozofickych skél, ako
aj multikulturalneho a ekumenického uvazovania je uz spomenuta rec Pica della Mirandola, v ktorej
oslavuje nielen filozoficky mainstream krestanského stredoveku, Toméasa ¢i Jana Dunsa Scota, ale aj
islamsku a zidovska filozofiu, mystiku. Porov. PICO DELLA MIRANDOLA, G.: O déstojnosti ¢loveka :
Re¢ Giovanniho Pica, gréfa z Mirandoly a Concordie. In: SEILEROVA, B.: O déstojnosti cloveka :
Odkaz Giovanniho Pica della Mirandola, s. 95. Hodno dodat, Ze takyto ideovy ,ekumenizmus”, ktory
v renesancii charakterizuje eklektizmus a synkretizmus, mozno ndjst este v obdobi neskorého stredo-
veku. Napriek tomu nemozno vnimat tato neskoro stredovekd a humanistick otvorenost ako podobu
relativizmu, skor synkretizmu. Porov. HANKINS, J.: Humanismus, scholastika a renesanc¢ni filosofie. In:
HANKINS, J. (ed.): Renesancni filosofie, s. 68-69.
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nalizacia talentov, je zameranie Stidia v prospech verejného blaha.®* Vyznam
rimskej filozofickej tradicie a jej zviazanost s humanistami su zretelné, no treba
spomenut, Ze toto dedicstvo helénskej filozofie bolo zndme a zachované aj
v stredoveku, najma v kontexte moralnej filozofie. Cestné spravanie, ktoré
napomaha spolo¢né blaho obce, je nasledkom dobrej teérie, tuzby po sebare-
alizacii a samostatnosti, uvedomenia si hodnoty a velkosti ducha nad matériou
a hladania harmonickej miery.3* Prave v prebudzajicom sa individualizme je
nevyhnutné fundovat moralku v hodnote slobodnej rozumnej bytosti a dalej
ju efektivne propagovat v ramci vzdelavacieho procesu.

Hodnotu spolo¢ného dobra humanisti vyzdvihuja ako ciel a jeho
dosiahnutie napomdZe aj zvladnutie rétoriky. Ta nie je cielom osebe, ale ako
disciplina kumulujuca gramatiku, logiku a zaroven psychol6giu ma napomahat
predstavenie a pokojné, kultivované obhajovanie idealov spolo¢ného dobra.
Kultivacia reci a spravania tak predstavuje dalsi princip odlisujici vzdelavanie
univerzity od humanistickych stadii.®

S uvedenym principom odlisnosti studia humanitatis a scholastickej
metodiky suvisi samotny filozoficky odkaz renesan¢nej filozofie a dalsi princip.
Tym je zjednotenie adekvatnej formy filozofie s obsahom. Idealy a myslienky
humanistov ¢i renesancnych platonistov, aristotelovcov nie su natolko nové
ako usilie transformovat scholasticki metodiku do pritazlivejSej formy. Aj
ked bola humanisticka filologicka a rétoricka tradicia niekedy v protiklade ku
scholastickej podobe filozofovania, nemozno z toho usudzovat na celkové
odmietanie stredoveku renesancnou filozofiou. Prikladom méZe byt Giovanni
Pico della Mirandola. Ten sa v koreSpondencii s Ermolaom Barbarom pred-
stavuje ako filozof, ktory prechovava k filozofom scholasticizmu viac respektu
nez odmietnutia.3

Poslednym principom, ktory O'Malley vyzdvihuje, je orientéacia vzde-
lavania na rozvijanie duchovného i telesného potencialu. Zviazanost s ideou
kalokaghatie ¢i idealom zdravej mysle v zdravom tele je evidentna. Aj tu hodno
dodat, Ze humanisti a renesan¢na kultdra neprichadzaju s oslavou tela ako
prvi. Renesancia v§ak vo vSeobecnosti vyzdvihuje podla antického vzoru zdravy
vzhlad a telesnu krasu ako sucast krasy cloveka.¥

33 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, roC. 47, 2015, €. 1, S. 13.

34 Porov. CICERO, M. T.: O povinnostech, kniha |, kap. 4, s. 30.

35 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, S. 13-14.

36 Porov. KRISTELLER, P. O.: Renaissance Thought : The Classic, Scholastic, and Humanist Strains, s. 127.
Pico della Mirandola ,brani stredovekych filozofov zdérazrujuc, ze filozoficky obsah je déleZitejsi ako
literarna forma”.

37 Porov. VANEK, |.: Zpuisoby estetického proZivdni. Praha : Galerie Zden&k Sklena¥, 2009, s. 119-128.
Pristup k telesnosti v stredoveku bol rézny a okrem asketizmu mozno poukazat na paradoxny kult tela
v pripade oslavy rytierskeho ideélu. Vanék, odvolavajtic sa na historikov ako napr. Le Goff a Huizinga,
poukazuje na ambivalentny pristup stredovekej kultdry k telu. Na jednej strane, pod vplyvom krestan-
skej, no najma latentne pritomnej dualistickej tézy, dochadza k odmietaniu telesného ako materialneho
a smrtelného, no okrem toho existovali aj evidentné prejavy kultu ¢loveka, nie tela. Idedl rytierstva je
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Cura personalis, otazka o ¢loveku a forma hladania odpovedi, otvorenie
sa nekrestanskym pramenom, hladanie spolo¢ného dobra a vychova k obe-
tovaniu sa pre tento ideal, kultivacia spravania a reci, jednota obsahu a formy
myslenia, zdravy duch v zdravom tele - to sU principy, ktoré charakterizovali
podla O'Malleya humanistickd vzdelanost. Za povsimnutie stoji, Ze tieto prin-
cipy, ktorych realizacia v ramci univerzitného vzdelavania charakterizovala
pristup humanistov, neboli pripravou na nejakd inu skolu, ale na prakticky
zivot. Poslanim humanistického vzdelavania bolo vychovat jedinca k dobrému
obé&ianskemu a humannemu Zivotu.®

2. Studia humanitatis et Societatis lesu

Cinnost Spolo¢nosti JeZisovej mozno z pohladu dejin pedagogiky a fi-
lozofie vzdelavania chapat ako rozsirenie, profesionalizaciu a velmi Specifick(
variaciu humanistického idealu. Ak 30. generalny predstaveny jezuitov Adolfo
Nicolas poukazuje na opatovné zviazanie vzdelavania s idedlmi ignacianskej
a jezuitskej spirituality, v ramci ktorych by malo vzdelavanie formovat absolven-
ta pre socialnu ¢i, vSeobecnejsie povedané, pre SirSiu angaZzovanost vo svete,*
tak nevyjadruje nic¢ iné ako opdtovné prihlasenie sa k hodnotam vzdelavania,
ktoré jezuiti prevzali zo starSej tradicie a Uspesne transformovali.

Skor nez sa dostaneme k Nicolasovmu ,receptu” ¢i ,inspiracii” pre fi-
lozofiu vzdelavania, treba esSte doplnit dalSiu ¢ast skladacky. Tou je integracia
humanistického idealu v koncepte jezuitského vzdelavania. O’'Malley ponuka
dve korelacie zblizujice renesancny ideal a Ignacovu viziu.

Specificka modifikacia studia humanitatis renesanénych u¢encov, kto-
ra je sucastou jezuitského vzdelavania, vychadza z Ignacovych Duchovnych
cviceni, a predovietkym z ich teologicko-antropologického zamerania. To
vyjadruje usek znamy ako princip a fundament.

totiz nielen idedlom atléta, ktory lovi a bojuje, ale zaroven je to ideél ¢loveka stojaceho na strane cnosti.
Inym prikladom oslavy a zaroven skrytého dualizmu je idealizacia Zeny v trubadurskych spevoch, ¢o
ovplyvnilo koncept romantickej lasky.

38 Takéto zameranie otvaralo priestor vyssieho vzdelavania aj pre Sirsie vrstvy. Zatial ¢o v 15. storodi
predstavovali studia humanitatis a svet stredovekych univerzit dva odlisné svety, podla O'Malleya
v 17. storodi prichadza k pozmeneniu sylabov a stratégie vzdelavania aj na univerzitach ako su Oxford
a Cambridge. Porov. O'MALLEY, |. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies
in the Spirituality of Jesuits, roC. 47, 2015, €. 1, s. 16-17.

39 P.Adolfo Nicolas S] vo svojom prihovore v Mexico City v roku 2010 poukazuje na fenomén globaliza-
cie. Akademicka poda je priestor, ktory by mal poskytnut prileZitost na tvorbu, a vola po povinnosti
reagovat na fenomén globalizacie kultiry. Ak ma byt svet akademickej pody skuto¢ne ucinnym,
nemozZe reagovat len tedriou, ale aj praktickymi désledkami, ktoré pramenia zo spirituality, no ju aj
obohacuju. Reakcia jezuitského Skolstva na kultirne zmeny nema byt izolacionizmom a uzavretim
sa pred svetom, ale naopak aktivnou sluzbou, ktora stoji na pevnych intelektualnych zakladoch.
Az takato reakcia potvrdzuje Zivotaschopnost a opodstatnenost univerzit s jezuitskou spiritualitou
v dnesnom svete. Porov. NICOLAS, A.: Challenges to Jesuit Higher Education Today. In: Conversa-
tions on Jesuit Higher Education, ro€. 40, 2011, http://epublications.marquette.edu/cgi/viewcontent.
cgiParticle=16518&context=conversations (3. 6. 2015).
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[23] Princip a fundament. (Veduica a zakladna pravda.) Clovek je stvore-
ny, aby chvalil Boha, nasho Pana, vzdaval mu Uctu a sldzil mu a takymto
sp6sobom si spasil dusu; a ostatné veci na povrchu zeme su stvorené
pre ¢loveka, aby mu pomahali dosiahnut ciel, pre ktory je stvoreny.*

Duchovné cvicenia su indpiraciou pre diskusiu o dostojnosti ¢loveka,
o jeho hodnote a vyzname v celom stvoreni, o chapani ¢loveka ako bytosti,
ktora sa v procese vnutorného duchovného zZivota musi cvicit. Prave tieto mo-
tivy z Duchovnych cvic¢eni chape O'Malley ako stbor klu¢ovych znakov, ktory
charakterizuje to, ¢o by sme mohli chapat ako prvu korelaciu zaujmov medzi
humanistickou filozofiou ¢loveka a zaujmom o cloveka, ktory nachadzame
u Ignaca. Jeho pohlad na ¢loveka a jezuitska spiritualita, ktora z jeho postojov
vychadza, prekracuje rozmer filozoficko-antropologicky, aj ked teologicko-fi-
lozofické uvaZovanie o ¢loveku nebolo renesanénym humanistom a filozofom
ako Ficino, Pico della Mirandola a pod. cudzie. Princip a fundament otvaraju
téme osoby perspektivu teologicku, kristologickd.*

Vysledkom tejto korelacie medzi konceptom studia humanitatis re-
nesan¢nych humanistov, ktori sa zameriavali na integralny rozvoj ¢loveka,
a jezuitskym vzdelavanim je zaujem o personalny rozvoj, teda to, ¢o by sme
mohli nazvat rozvijanie integralnej osobnosti. To umoznuje realizacia vychodisk
Duchovnych cviceni v pedagogike.**

Dali charakteristicky znak, ktory O’Malley uvadza ako podporu kore-
lacie, je, Ze rovnako ako renesancny humanizmus i jezuitska edukacia nie je
len o mentorovani, ale nemenej tiez o priatelskych vztahoch.

V 20. storoci prekonala pedagogicka metodika aj Specifické podoby
jezuitskej edukacie v roznych trovniach $kolstva vyrazné zmeny.* Co véak uz
od pociatku jezuitského systému vzdelavania charakterizovalo ich Skolstvo,

40 Ak nahliadneme do domacich ¢i zahrani¢nych pramenov k tejto problematike, spojenie stratégie je-
a fundament Duchovnych cviceni. Porov. IGNAC z LOYOLY: Duchovné cvicenia : Exercicie. Trnava :
Dobra kniha, 2005, s. 31. Prave z uvedeného citdtu mozno derivovat filozoficko-antropologickt teé-
riu, ktord predostiera ignacianska spiritualita. Porov. O’'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities
Yesterday and Today. In: Studlies in the Spirituality of Jesuits, roC. 47, 2015, €. 1, s. 18-20; CSONTOS, L.
(ed.).: Jezuitské skolstvo véera a dnes. Trnava; Bratislava : Ustav dejin Trnavskej univerzity v Trnave;
Teologickéa fakulta Trnavskej univerzity v Bratislave, 2006 (pozri prispevky autorov Kolac¢ek, Csontos,
Rojka).

41 Porov. ALCOVER, N.: Impulzy k duchovnimu Zivotu : Osmidenni exercicie podle Igndca z Loyoly.
Olomouc : Centrum Alleti Velehrad-Roma; Refugium Velehrad-Roma, 2007, s. 31.

42 Porov. CSONTOS, L.: Duchovny profil jezuitskych skél dnes. In: CSONTOS, L. (ed.).: Jezuitské skolstvo
vcera a dnes, s. 144-146.

43 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, S. 21.

44 Porov. ROJKA, L.: Ratio studiorum a stadium filozofie na jezuitskych institdciach. In: CSONTOS, L.
(ed.).: Jezuitské skolstvo vcera a dnes, s. 209-210. Na tieto zmeny odkazuje pri hladani inSpiracie pre
jezuitské skolstvo 21. storocia aj Adolfo Nicolas. Porov. NICOLAS, A.: A Call for Spiritual Leaders. In:
America, 11, 2013, s. 25-28.
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bola ista forma univerzality. Zamerom bolo dostat vzdelanie ako inStrument
misii do oblasti, v ktorych misie prebiehali.

Rozlozenie sil, rézne institucie a zameranie na celé spektrum vyuco-
vanych kladlo na edukaciu v jezuitskych instituciach narok, ktory vychadzal
z praxe a z fundamentalnych zakladov vzdelavania a viedol ku Specializacii a tiez
flexibilite.* O'Malley poukazuje na zaujimavu skutoc¢nost, Ze i ked' ludovo spa-
jame jezuitov s teoldgiou a intelektualnym apostolatom, ich profilacia nebola
primarne len teologicka, ale aj humanisticka a orientovana na prirodne vedy.*®

Druhd korelacia, ktord autor ponuka, je priame ovplyvnenie jezuitské-
ho vzdelavania stoickymi idealmi a teda prave tou koncepciou filozofie, ktortd
v kontraste ku $pekulativnej epistéme nacrtol uz Isokrates. Tie sa dostavaju do
systému vzdelavania podvedome a vdaka humanistickému vplyvu. Explicitnym
znakom je vyznam diskusii o spolo¢nom dobre ¢i SirSie o spravodlivosti, ¢o
charakterizuje jezuitské vzdelavanie.

2.1. Jezuitské vzdelavanie dnes

~That was called the order: and he had heard his father say that they
were all clever men.

They could all have become high-up people in the world if they had
not become jesuits.”

James Joyce: A Portrait of the Artist as a Young Man

Humanisticky ideal renesan¢ného ¢loveka, ktory sa vzdelava vo vset-
kych oblastiach a usiluje sa byt predovsetkym dobrym ¢lovekom, bol pritomny
v jezuitskom vzdelavani od jeho pociatkov. Uvedeny citat z diela Jamesa Joyca
(vychovavali ho jezuiti) - samozrejme, vytrhnuty z kontextu - sice opisuje efek-
tivitu rehole a neznaly Citatel diela irskeho spisovatela by sa mohol domnievat,

45 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spiritu-
ality of Jesuits, ro€. 47, 2015, &. 1, s. 23-26. O’Malley, podobne ako ini historici, ktori sa venuju dejinam
Spoloc¢nosti a vzdelavacej metode, akcentuje, Ze dojem uniformity, ktory vytvaral progres jezuitského
Skolstva, nie je bezprostredne vysledkom jednoty vyucovacieho planu. Ratio studiorum ako uéebny
plan sa zo svojej podstaty prispésoboval regionalnymi rozdielom a poziadavkam. Porov. KOLACEK,
J.: Ratio studiorum : Genese - struktura - hlavni cile. In: CSONTOS, L. (ed.).: Jezuitské Skolstvo vcera
a dnes, s. 25-36.

46 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, s. 24. ,The vast majority of colleges, moreover, did not teach theology,
regarded as a professional discipline. They rested content with an hour or so of catechism per week,
supplemented by sermons and similar services.” Aj tento fenomén mozno vidiet ako odraz Usilia
o komplexné vzdelavanie pod hlavi¢kou jezuitov. Prirodna filozofia a prirodovedné skimanie v prvych
generaciach jezuitského Skolstva zaroven predstavovali jednu z vizitiek ich otvorenosti. Bolo by vsak
nepresné tvrdit, Ze jezuitské Skolstvo bolo postavené len na prirodnych vedach. Jansen poukazuje na
to, Ze i ked jezuiti v 16. storoci, ako napr. Suarez a ini konzervativne zamerani, siahli po scholastike,
nezabudli do jej skimania a predovsetkym prezentovania v rdmci vyucovacieho procesu zapracovat
humanistické pedagogické metédy. V 17. storoci sa vsak situacia zmenila a prave v tomto obdobi je
zameranie jezuitskej vzdelanosti ¢oraz viac orientované na prax. Porov. JANSEN, B.: Jezuité v prirodnich
véddch a ve filosofii 17. a 18. stoleti. Olomouc; Velehrad : Refugium, 2004, s. 12-24.
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Ze stavia jezuitské Skolstvo do pozitivneho svetla vychovy k Gspechu. Portrét
mladého umelca v3ak zaroven odraza tie charakteristiky jezuitského Skolstva,
ktoré sa jezuiti v druhej polovici 20. storocia podujali zreformovat, a to ideovym
navratom ku korefiom svojej vzdelavacej stratégie.

Jednym zo staronovych impulzov k trvalému rozvoju jezuitského $kol-
stva nie je preto ni¢ iné ako navrat k Ignacovej spiritualite. T4, ako uz bolo
uvedené, sa stotoZznuje s humanistickym cielom integralneho rozvoja ¢loveka
a zaroven tomuto rozvoju dava jasny krestansky smer.#” Charakteristiky igna-
cianskej a jezuitskej spirituality: kontemplacia Boha vo vSetkom, indiferencia
a slobodné rozhodovanie, motiv inkarnacie a tak i pozdvihnutie vyznamu te-
lesnosti - to vSetko mozno vidiet v zakladoch jezuitského vzdelavania ako stale
aktualny inspirativny zdroj. Vzdelavanie nema sluzit len na profesionalizaciu
talentov, ale méa $tudentovi ukazat perspektivu hodnotného Zivota.”® Adolfo
Nicolas o tomto cieli hovori ako o vychove a vzdelavani, ktoré poméahaju stu-
dentovi v orientacii v globalizovanej dobe. Kontext globalizovanej doby je pre
jezuitské Skolstvo opatovnou prileZitostou ukazat benefity dlhoroénej stratégie:
hibku vzdelania, kreativitu a spiritualitu.®

Vo svojom prihovore v Mexico City v roku 2010 poukazuje P. Nicolas na
tri tlohy vzdelavania. ,Po prvé, predstavenie hl'bky myslenia. Po druhé, opatov-
né objavenie a realizacia nasej »univerzalnosti« v oblasti vyssieho jezuitského
Skolstva. Po tretie, obnovenie jezuitského zavazku sluzby.”* Uvedené body
predstavuju vektory, ktoré mézu napomahat efektivitu jezuitského Skolstva
v dneSnom globalizovanom svete.

Prehibenim imaginacie a myslenia nejde len o hladanie kritického
myslenia. To, ¢o ma Nicolas na mysli, sledujic ciel prehibenia myslenia,

47 Porov. CSONTOS, Ladislav: Celostné chdpanie vztahu cloveka k Bohu v Duchovnych cvic¢eniach sv.
Igndca z Loyoly. Trnava : Dobra kniha, 1997, s. 9-18.

48 Duchovné cvicenia rozdelené do Styroch tyzdnov st postupnym formovanim ¢loveka. Zaujimavu
korelaciu mozno najst medzi duchovnou cestou tretieho tyzdna, ked sa aj vdaka kontempléacii a ima-
ginacii stale naplno rozvija vztah medzi exercitantom a Kristom. Toto partnerstvo, vtiahnutie do
pribehu JeziSovho Zivota, je exercitantovi predstavované ako zdroj jeho vztahu s Kristom. Reakciou
na uvedomenie si a preZitie svojej inscenovanej pritomnosti v JeziSovej blizkosti je tizba konat pre
Krista. Rozhodnutie, volba ziskava jasnejSie kontury a utvrdenie. V prenesenom zmysle mézeme vidiet
tento duchovny proces ako pripravu osoby, ktoréa si nielen uvedomuje Boziu vélu, ale utvrdzuje sa vo
vedomi slobodnej volby a zodpovednosti. Duchovny proces zac¢aty duchovnymi cvi¢eniami mé viest
k praktickym désledkom. To ako vychovny ideal napokon ovplyviiuje aj jezuitské vzdelavanie. Korelaciu
mozno vidiet v humanistickom ideali, ktory vo svojej morélnej filozofii prezentuje Immanuel Kant. Jeho
vyzvu k osvietenému Sapere aude! mozno vidiet ako staronové volanie po Zivote, ktory je naplhovany
kritickym myslenim, volbou a zodpovednostou. VyuZivanie vlastného a kritického rozumu nie je nieco,
¢o by sa so spiritualitou a vierou a priori vylu¢ovalo. Porov. KANT, I.: Was ist Aufklarung? In: KANT, I.:
Die Grundlagen des kritischen Denkens. Gutersloh : C. Bertelsmann, 1958, s. 362. ,Unmdtindigkeit ist
das Unvermégen sich seines Verstandes ohne Leitung eines anderen zu bedienen. Selbstverschuldet
ist diese Unmiindigkeit, wenn die Ursache derselben nicht am Mangel des Verstandes, sondern der
Entschliefung und des Mutes liegt, sich seiner ohne Leitung eines anderen zu bedienen. Sapere aude!
Habe Mut dich deines eigenen Verstandes zu bedienen! ist also der Wahlspruch der Aufklarung.”

49 Porov. NICOLAS, A.: Stretnutie s pedagégmi, pracovnikmi a studentmi TF TU. Bratislava 26. 11. 2012.
Bratislava : Provincialat Spolo¢nosti JeZiSovej na Slovensku, 2013, s. 31-32.

50 To, ¢o pater Nicolas predniesol na péde TF TU, spomenul aj v Mexicu v roku 2010, pri¢om vyzdvihol
aj faktor sluzby a univerzality. Porov. NICOLAS, A.: Challenges to Jesuit Higher Education Today, s. 6.
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nazval Brian B. Pinter ,redefinicia Uspechu™'. Nejde o nejakd novu definiciu
Uspechu v zmysle materialnom ¢i spolo¢enskom. Uspech, ktory ma na mysli,
suvisi s Uspechom uplatnovania ignacianskej sprirituality. Natiska sa otazka,
ako suvisi kriticky rozum a imaginacia.

Hladanie odpovede sa zacina uz pri probléme globalizacie, na ktory
Nicolas reaguje. Treba vSak podotknut, Ze fenomén globalizovanej dediny,
ktorého sme svedkami, nie je chapany ako nieco a priori negativne. Naopak,
je to skutkovy stav sveta a spoloc¢nosti a ako taky predstavuje vyzvu k otvore-
nosti - vyzvu ist na hranice. Pluralizmus ako spiritus movens globalizovanej
spoloc¢nosti je idedl, ktory si nemozno zamienat s relativizmom a prvopla-
novou toleranciou. Toleranciu ako vztah Ustretovosti a reSpektu k druhému
charakterizuju tie isté humanistické a tiez krestanské idealy. Takyto koncept
tolerancie je v priamom rozpore s toleranciou ako prvoplanovym tolerovanim
inakosti.”> Vyzva, o ktorej Nicolas hovori vo vztahu k jezuitskému Skolstvu, je
hibsie premyslenie prave tychto humanistickych vychodisk pluralizmu.* Hu-
manisticky ideal vzdelavania a objavovania cudzich svetov, ktory sa prejavoval
aj istou formou eklektizmu a synkretizmu (Bruno, Pico della Mirandola), cura
personalis, ktord charakterizovala humanistov i jezuitské kolégia - oba tieto
aspekty maju formovat svojich adeptov prave k tolerancii, reSpektu a laske.
Spiritualita nema byt odtrhnuta od reality globalizacie, ale prave naopak,
,neexistuje spiritualita odrezana od Zivota osebe”>.

Imaginacia, ktort spomina Nicolds, vSak nie je stavanim vzdudnych
zamkov; nasa predstavivost ma pramenit v realite. Viyvieranie zo skutocnosti
moZe pretvarat obe. Predstavivost je Zivena realitou, ktora ju tym drzi v limitoch
racionality, nie v8ak v Gzkoprsom racionalizme. Imaginéacia, ktora je zdrojom
myslienkovych experimentov, nés vedie k rozliSovaniu tych otazok, ktoré su
opodstatnené a nie st fantaziou. Pod prehibenim predstavivosti nemozno
chéapat vizie odtrhnuté od skutocnosti. Prave tu sa prejavuje humanisticka
tradicia v pozadi jezuitského Skolstva. Nejde len o profesionalne vzdelanie, ale
o schopnost prijimat a vidiet svet taky, aky je a tiez aky by mohol byt.

Kristeller zd6raznuje, Ze renesanény humanizmus ako kultdrny a ideovy
diskurz vznika predovsetkym zo zaujmu o klasicku filolégiu, literatiru, ako aj
dobovu kultdru. Kreativita a imaginacia v jezuitskom chapani odrazaju stalu
otvorenost pre otazky, ¢o v sebe nesie nielen toleranciu, ale zaroven aj kontrol-
ny mechanizmus proti relativizmu. Kritické myslenie, realisticka viera v zdravy
rozum je najlepsia stratégia proti idealizmu, ale aj samotnému relativizujicemu
skepticizmu. Humanisticka filozofia sa orientuje smerom k moralno-politickym
témam spolo¢ného dobra, spravodlivosti a spravodlivého riadenia spolocen-

51 Porov. PINTER, B. B.: Redefining Success. In: America, 2014, 12, s. 15-17.

52 Ku problematike tolerancie ako hodnoty respektu porov. MARINOVA, K.: Tolerancia - o hladani hranic
pri presadzovani nézorov. In: Viera a Zivot, ro€. 2, 2014, €. 2, s. 62-69.

53 Porov. NICOLAS, A.: Challenges to Jesuit Higher Education Today, s.7. | think the challenges posed by
the globalization of superficiality - superficiality of thought, vision, dreams, relationships, convictions
- to Jesuit higher education need deeper analysis, reflection, and discernment...”

54 PINTER, B. B.: Redefining Success. In: America, 2014, 12, s. 17.
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stva. Imaginacia v pevnom zvazku s realitou, ktord akcentuje Nicolas a jezuitska
spiritualita, vedie k otdzkam, ktoré vyplyvaju z problémov tu a teraz. Pinter
poukazuje na socialny dosledok tohto zakladu jezuitskej edukacie. Na rozdiel
od ,ulietania” do filozoficko-teoretickych kdzusov nas ma imaginacia a realita
odkazovat na ,mensie” problémy. Predstavivost ma ¢loveka Cinit citlivejsim
a vnimavejSim na problémy okolia. Povedané zjednodusene, bezuteSnosti
z neuspesnej konfrontacie so svetovymi problémami mozno predchadzat za-
meranim sa na mensie, no paradoxne tazsie problémy a sluzbu spolocenstvu,
v ktorom Zijem. Katolicke myslenie je podla Pintera nezriedka uzavreté, alebo
naopak alibisticky orientované na celosvetové problémy. Problémy lokalnej
spravodlivosti, na ktoré mozno poukazovat, reagovat a rieSit ich, sa nam stra-
caju v nerealnych viziach.*

S prehibenim myslenia, ako aj s kreativitou stvisi chdpanie univerzalnos-
ti jezuitskej edukacie. Ako spomina O’Malley, Spolo¢nost |eZiSova a jej stratégia
vzdelavania aj napriek uspesnym reformam a unifikacii vdaka Ratio studiorum
ostavala vzdy otvorena a flexibilna Specifickym kultGrnym potrebam. Nicolas
vo svojom prihovore v Mexico City poukazuje na znovuobjavenie univerzality,
ktora sa prejavuje spolo¢nymi rodinnymi ¢rtami (the family resemblances).
Tie pramenia z rovnake;j spirituality, ktorad sa formalne prejavuje v podobnom
prezivani viery v réznych jezuitskych dielach intelektualneho apostolatu. Ro-
dinné podobnosti viak nie st uniformita a prave z bohatstva plurality jezuiti
&erpaju argumenty pre otvorenost svetu ako taku.®

Na otazku, na ¢o ma vzdelavanie a otvorenost sluzit, co ma charak-
terizovat spomenutd univerzalnost, mozno dat odpoved v podobe tretieho
problému. Tym je vyzva k sluzbe ako take;.

Jezuitské vzdelavanie uz od pociatkov v 16. storoci charakterizoval znak
inStrumentalnosti. Vzdelanie nie je cielom osebe, ale prostriedkom. Jednym
z prejavov pragmatického chapania vzdelania je aj to, zZe jezuitské Skolstvo
bolo v pociatkoch charakterizované tym, Ze sa zameriavalo na oblasti prirodnej
filozofie a iné humanitné odbory ako teoldgia. Pedagogické ciele reflektuju in-
$piraciu lgnacovymi cvi¢eniami. Stidium a vzdelavanie je nieco, ¢o nas moze ku
skuto¢nému cielu priblizit a nemalo by nas od neho vzdalovat. Podla Nicolasa

55 Porov. PINTER, B. B.: Redefining Success. In: America, 2014, 12, s. 17. Opatovne mozno poukazat na ko-
relaciu medzi kritickym myslenim, ako ho predstavuje kantovska tradicia, a vyzvou k osobnej zodpoved-
nosti. Pinter kritizuje pokrytectvo krestanstva, ktoré sa niekedy zamysla nad rieSenim problémov, ktoré
mozno chapat az konspirativne, a pritom zabuda na rieSenie takpovediac domacich, ktoré pokrytecky
oznacujeme za vedlajsie ¢i mensie. Pinter poukazuje napr. otdzku vnimania globéalnej spravodlivosti
a zaroven na jednoduché odmietnutie konzumizmu ako prejav slobody a nezavislosti. Odmietnutie
vSak nie pre konzum samotny, ale z dévodov, Ze obchod a otdzka globalnej spravodlivosti stvisia. Vo
svojom prispevku uvadza aj priklady takychto etickych krokov s jasnym posolstvom. Jezuitské skolstvo
a formaciu v rdmci vzdeldvania by malo charakterizovat prave toto - realna solidarita a spravodlivost.
Nezabudanie na kazdodennost a problémy, ktoré obklopuji tu pritomné spolo¢enstvo.

56 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, ro¢. 47, 2015, €. 1, s. 22. O'Malley uvadza, Ze prave ,svetovost” ¢i otvorenost svetu bola v de-
jinach jezuitov nezriedka pri¢inou tenzie medzi myslitelmi Spolo¢nosti a inymi katolickymi myslitelmi,
ako boli napr. aj jansenisti.
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je dnesnou Ulohou jezuitského Skolstva opatovne ponuknut ideal vzdelania ako
nastroja sluzby, a nie elitarskej vyhody. Vzdelavanie ako proces a akademicka
p6da, na ktorom sa uskutocnuje, st idealnou prilezitostou a priestorom, ktoré
mozu slazit na konfrontaciu a dialég v globalizovanej dobe.

Poznanie nema byt nastrojom moci, profesionalizaciou osobnych
talentov, ktoré sltzia ich vlastnikovi. Tento rozdiel medzi hodnotou poznania
mozno vidiet aj v konfrontacii renesanénych humanistov so svetom univerzit.
Nicolas zdéraznuje to isté.> Pristup ku vzdelaniu nie je pre jezuitské vzdelavanie
a Skolstvo nie¢im ako privilégiom elity a uz vébec sa nemoze stat nastrojom
segregacie. Podobne aj Pinter zdoraznuje, Ze univerzitnému technokratické-
mu modelu vzdelavania, ktoré zdéraznuje profesionalny Uspech, v sicasnosti
chyba ideal solidarnosti.

Druhym znakom je, Ze akademicka pdda je zaroven priestorom, ktory
zastreSuje kriticky dial6g. Vdaka akademickej slobode je dial6g nielen otvoreny,
ale zaroven je priestorom, v ktorom sa musi kriticky a otvorene argumento-
vat v prospech i neprospech identity. Nie je len miestom, kde sa stretdvame
s novym, ale kde méZeme slobodne diskutovat o svojich ndzoroch.

Navrat k ignacianskej spiritualite a jezuitskej tradicii univerzalnosti
a napokon tiez ideal sluzby st tym, ¢o podla Nicolasa predstavuje vyzvu pre
jezuitské 8kolstvo dnes. Skolstvo a cura personalis o $tudenta, ktory je v jezu-
itskej starostlivosti, ma sledovat jeho rozvoj a ststredenost, ktora mu pomébze
lepsie rozliovat v Zivote.®

2.2. Buducnost jezuitského vzdelavania
a pohlad do bohatstva minulosti

Jednou zo strategickych vyhod Uspesnosti jezuitského Skolstva je aj
napriek rozli¢nym reformam dlhoro¢na tradicia, ktord charakterizuje ambicia
byt stale aktualnym vzdelavanim. To je aj impetus reforiem.

O'Malley ponuka pat postrehov, ktoré robia jezuitské skolstvo vhodnou
odpovedou na otazku o povahe sucasného vzdelavania a jeho perspektiv.
Vsetky jeho postrehy vychadzaju z bohatstva minulosti a poukazuju na spo-
jenia medzi idealom studia humanitatis, vzorom univerzitného vzdelavania
a akademickymi slobodami a napokon tiez jezuitskej a Ignacovej spirituality.

57 Porov. NICOLAS, A.: Challenges to Jesuit Higher Education Today, s. 9.

58 Porov. NICOLAS, A.: Stretnutie s pedagégmi, pracovnikmi a $tudentmi TF TU, s. 32; BALESTRA, D. .:
Where Loyalties Lie? In: TRAUB, G. W. (ed.): A Jesuit Education Reader. Chicago (ll) : Loyola Press.
A Jesuit Ministry, 2008, s. 94-104. Balestra vo svojom prispevku poukazuje na zviazanost pojmov cura
personalis a idealu magis. Starostlivost pri vzdelavani a formacii mé viest nielen k uvedomeniu a pre-
hibeniu viery, ale predovietkym k odvahe osobného rozhodovania a uvedomelosti. Tato vychova vak
neméze byt odtrhnuta od spirituality, ktort Ziji predovietkym ti, ktori ju postvaju dalej. Uspednost
jezuitského skolstva tak stoji a pada na zitej spiritualite, ktora sa prejavuje v kvalite Zivota tych, ktori
ju prezentuju. ,This means if the Jesuit ideal of cura personalis is not to be an empty abstraction that
diminishes into marketing slogan, we as Professional teachers and scholars must always remain in real
presence to our colleagues and students and outside our universities.” (Kurziva L.J.)
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Pomahajuc si obrazom Wittgensteinovej ,Fliegenglas” je prvym znakom
a ulohou jezuitského vzdelania pomoct vyletiet z flase - oslobodit sa z pasce
obmedzenosti (The Fly in the Bottle). Vzdelanie ma pomdct ,uniknit z obo-
pnutia neopodstatnenymi predpokladmi a predsudkami®®”.

Druhym znakom a ulohou je nadviazanie na dedi¢stvo tradicie, z kto-
rého mozno vidiet riedenia a perspektivy (Heritage and Perspectives).® Per-
spektiva rozvoja nie je vSak mozna bez pochopenia situacie v globalizovanom
svete. Vychodiskom pre stratégiu potom musi byt situacia postmoderne;j
spolo¢nosti, ktorej dominuje pluralizmus. Postreh O’Malleya tak dopliiia to, ¢o
prezentuje aj Nicolas. Tym je ideal univerzalnosti, ktora nie je ani relativizmom,
ale ani uniformitou.

Treti znak a uloha jezuitského Skolstva naplno odzrkadluje zviazanie
idealov Isokratovej, stoickej i renesan¢nej humanistickej tradicie s jezuitskymi
ambiciami. lde o uvedomenie si vyznamu komunity a prosocialnosti (We Are
Not Born for Ourselves Alone).® S idedlom humanity nesuvisi len vzdelanie
a vSeobecny rozhlad v oblastiach vedy a umenia. Renesancny ideal ¢loveka
- humanistu nemozno odtrhnut od filozoficko-antropologickej orientacie.
Renesancna filozofia sa vo vSetkych troch hlavnych prdadoch, humanizme,
platonizme a aristotelizme, da charakterizovat ich zaujmom o skiimanie ¢lo-
veka, pricom tento zaujem vyplyva z predpokladu hodnoty ludskej bytosti.
V platonizme Ficina a Pica della Mirandola, aristotelizme Pomponazziho sa
podobne ako v pripade ranych humanistov objavuji koncepty ludskej do-
stojnosti, ktora je zakladom pre novoveky pojem humanitas. Prejavmi tejto
univerzalnej ludskosti su tiez sucit a altruizmus. Rovnako aj ignacidnska a tiez
jezuitska spiritualita v pozadi jezuitského Skolstva vola po etickom imperative
¢nostného zivota. Teoretické vychodiska maju byt sti¢astou nacvic¢ovania so-
lidarity a vedomia tuzby po spravodlivosti.®

Stvrtym znakom a Glohou, ktord méZe postmodernej globalizovane;
epoche ponuknut jezuitské skolstvo, je Eloquentia perfecta (Perfect Eloquen-
ce).% Aj ked sa fraza verba movent, exempla trahunt pouZiva ako metafora

59 O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality of
Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, 5. 28.

60 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, S. 29.

61 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, S. 29-30.

62 Pozri KOLVENBACH, P.-H.: The Service of Faith and the Promotion of Justice in American Jesuit Higner
Education. In: TRAUB, G. W. (ed.): A Jesuit Education Reader, s. 144-162. Suvislost medzi jezuitskou
tradiciou a stoickymi etickymi idedlmi mozno vidiet v opakovanom akcentovani potreby spravodlivosti.
Kolvenbach vo svojom texte poukazuje sice na prostredie a vychovu v americkom prostredi, no mozno
hovorit o univerzélnej aplikacii. Volanie po spravodlivosti vychadza z radikélne novych pastoralnych
skusenosti a ako také ma byt doplnené duchom lasky, milosrdenstva a obety. Kolvenbach zjednocuje
tieto aspekty pod ignacianskou spiritualitou. Dnesna vernost a obrana viery je opatovne vyzyvana
k uvedomeniu a realizovaniu druhého aspektu, teda sluzby. Prave to je podla Kolvenbacha nieco, ¢o
mdze svetu ponuknut jezuitské Skolstvo.

63 Porov. O'MALLEY, ]. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, roc. 47, 2015, €. 1, S. 30.
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hovoriaca v prospech praktického prikladu, vyznam slova nemozno opomendt.
Jezuitské Skolstvo ma sice mat aj socialny rozmer, ale to neznamena, Ze by malo
byt len Skolstvom, ktoré rozvija prvoplanové praktické rieSenia. Ako uvadza
O'Malley, fenomén rétoriky uZ od pociatkov sofistického konceptu Isokrata
charakterizuje Gsilie o dokonalé zviazanie myslenia a re¢i.® Bezchybny a efektny
prejav - zhoda slov a myslienok ako ideal jezuitského vzdelavania - ma byt
charakteristicky tym, Ze nie je sofistikovanym az sofistickym vrstvenim textu
a slov, ale efektivitou prejavu. V tomto bode sa otvara aj perspektiva pritomnosti
umenia ako jazyka, ktory je schopny svojou formou oslovovat vacsie spektrum
[udi, a prave to robi z pritomnosti myslienok esteticky bohatého vzdelavacieho
procesu aktualnu a lakavd moznost.

Poslednym znakom, ktory by mal charakterizovat jezuitské skolstvo dnes
a ktory sa rovnako ako predchadzajuce rodi z bohatstva minulosti ako Gloha
pre dnesok, je duch jemnosti (The Spirit of Finesse).® To, ¢o pod citom pre
finesu chape O’Malley, moZno ilustrovat obsahom Ratio studiorum. V ramci
vyucovania sa mali adepti vzdelavat aj v klasickych jazykoch, gramatike a réto-
rike. Okrem SirSieho rozhladu, ktory im dava toto studium, a takisto kazdému,
kto tak ¢ini, st aj iné benefity. Umenie je velmi mocny nastroj propagovania
idealov a dokonaly prejav je vzdy presvedcivejsi ako prejav bez argumentov.
Humanistické a jezuitské Stadia maju mat za ciel ,zostrit estetické vnimanie
Studentov”®®.

Pragmatizmus vychovy Studentov v oblasti umeni nie je pre jezuitské
Skolstvo len sucastou vzdelavania a ta zvySena citlivost tu nie je pre nu samotnda.
Prave v uvedenom aspekte mozno vidiet korelaciu medzi praktickou ulohou
filozofie, ako ju nachaddzame v antickej filozofii, ale tieZ v obklopeni subjektu
umenim ako svetom inSpiracie. V nijakom pripade nejde o estetizmus. Ciel
spociva v tom, Ze s citlivostou sa Studentovi vStepuje schopnost empatie. Pri-
kladom, ktory tuto stratégiu dokonale vystihuje, je jezuitské divadlo. Cielom
nie je len demonstrovat nejaky priklad, ucit zboZnosti, ale vyuZit divadlo ako
médium ziskania a preZitia inej identity. V imaginacii kontrafaktualnych situ-
acii ma svoj povod kazda kazuistika. Divadlo tak nie je len umenie, ale ide aj
o pripravu na mozné hypotetické situacie.

O’Malley poukazuje na spolo¢nu ¢rtu tychto piatich znakov. V kontex-
te akademického vzdelavania ich mozno chapat ako akademicky slobodné
a nezavislé od konfesionalneho presvedcenia. Prave tym sa otvara priestor
pre univerzalnost a aktualnost jezuitského Skolstva.

64 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, roc€. 47, 2015, €. 1, s. 30. Aj tu mozno vidiet, aky vplyv mala humanisticka kultdra a jej rozvijanie
klasickej filologie a literatdry na systém jezuitského vzdelavania.

65 Porov. O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality
of Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, S. 30.

66 O'MALLEY, J. W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In: Studies in the Spirituality of
Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1, s. 30.
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Zaver

Jezuitské Skolstvo a jeho filozofické vychodiska predstavuju Sirokospek-
tralny problém. Mozno sa nan pozriet z pohladu filozofie vzdelavania. Ukazu
sa pribuznosti medzi antickou tradiciou Isokrata a renesan¢nymi humanistami,
ktoré ovplyvnili neskorsie formované jezuitské Skolstvo. Mozno sa nan pozriet
z pohladu systematickej filozofie. Jezuitské vzdelavanie teda predstavuje peda-
gogicku stratégiu, ktora odraza hodnoty a témy filozofickej antropolégie, ako
napr. sloboda, osoba a jej déstojnost, otvorenost voci transcendencii a pod.
Uvedené témy potom mozno najst vo filozofickych ¢i teologickych konceptoch
myslitelov ako Karl Rahner, Balthasar a pod. Z tohto uhla pohladu sa filozo-
fické a teologicko-spiritudlne vychodiska, ktoré stoja za a inSpiruju systém
vzdelavania, javia ako blizke renesancnej humanistickej filozofii. Okrem toho
sa mozno na jezuitské vzdelavanie pozriet aj cez optiku etickej humanistickej
vychovy, ¢i najst v lom anticipaciu pragmatickej pedagogiky.

Posledny aspekt, ktory hodno spomenut a ktory stvisi s predchadzajtci-
mi pohladmi, je pohlad na jezuitské Skolstvo, ktoré mozno chapat ako stratégiu
komplexnej vychovy a vzdelavania. V ramci toho sa v klasickom univerzitnom
vzdelavani in§pirovanom jezuitmi dostavaju do popredia aj umenie a rétorika.

Jezuitské Skolstvo preslo vlastnym ideovym vyvinom a viacerymi
historickymi premenami. Aj nan vplyvali faktory socialne, kultdrne a tiez
nezanedbatelné narodnostné rozdielnosti. Skolstvo a pedagogickd metédu
vzdelavania v jezuitskych Skolach od pociatku charakterizovala ambivalentnost
cielov. Nachadzame v nej Usilie o uniformitu, no tiez otvorenost a flexibilitu
javi Ignacova spiritualita, ktora vychovava ku slobode, indiferencii a volbe.

Hladat filozofické vychodiska jezuitského Skolstva je nielen teoretickym
vstupom do kultdry 16. storocia, ale aj do psycholégie a ideadlov zakladatela
Spoloc¢nosti. VSetky analyzy preto zacinaju pri najdeni motivu, ktory pred-
stavuju princip a fundament Duchovnych cviceni. Parafrazujuc Aristotelovo
vyjadrenie o ulohe basnika, ktory nema vyjavovat skuto¢nost takd, aka je, ale
takud, akad by mohla byt, aj filozoficko-teologicka antropolégia, ktora vychadza
z Duchovnych cviceni, vedie exercitanta k tomu, aky by mohol byt. Ludska
bytost, ktora je vo svojej moznej dokonalosti predstavena idedlom Jezisa Krista
(verus homo est), je zaroven cielom; k jeho dosiahnutiu ma dopomahat kazdy
existujuci nastroj a tak i akademické prostredie.

Pouzita literatura

ALCOVER, Norbert: Impulzy k duchovnimu zivotu : Osmidenni exercicie
podle Igndca z Loyoly. 1. vyd. Olomouc : Centrum Alleti Velehrad-Roma;
Refugium Velehrad-Roma, 2007.

Antolégia z diel filozofov : Humanizmus a renesancia. 1. vyd. Bratislava : Vy-
davatelstvo politickej literattry, 1966.

CICERO, Marcus Tullius: O povinnostech. 1. vyd. Praha : Svoboda, 1970.



Studia Aloisiana | ro¢. 6 | 2015 | €. 4 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

CSONTOS, Ladislav: Celostné chapanie vztahu ¢loveka k Bohu v Duchovnych
cviceniach sv. Igndca z Loyoly. 1. vyd. Trnava : Dobra kniha, 1997.

CSONTOS, Ladislav (ed.).: Jezuitské Skolstvo vcera a dnes. 1. vyd. Trnava;
Bratislava : Ustav dejin Trnavskej univerzity v Trnave, Teologicka fakulta
Trnavskej univerzity v Bratislave, 2006.

DE LIBERA, Alain: Stredovekd filosofie. 1. vyd. Praha : Oikoymenh, 2001.

GAGARIN, Michael: Isocrates I. 1. vyd. Austin : University of Texas Press, 2000.

GRAESER, Andreas: Reckd filosofie klasického obdobi. 1. vyd. Praha : Oikoy-
menh, 2000.

HANKINS, James (ed.): Renesancni filosofie. 1. vyd. Praha : Oikoymenh, 2011.

HASKINS, Charles Homer: The Renaissance of the Twelft Century. 1. vyd.
Cambridge (MA) : Harvard University Press, 1971.

CHABADA, Michal: Kapitoly z dejin stredovekej filozofie Il : Rand latinska
scholastika. 1. vyd. Bratislava : Univerzita Komenského v Bratislave, 2015.

CHABADA, Michal: Prirodzeny zdkon v scholastike a Sirsej dejinno-filozofickej
perspektive. 1. vyd. Bratislava : Univerzita Komenského v Bratislave, 2014.

IGNAC z LOYOLY: Duchovné cvicenia : Exercicie. 1. vyd. Trnava : Dobra kniha,
2005.

JANSEN, Bernhard: Jezuité v prirodnich véddch a ve filosofii 17. a 18. stoleti.
1. vyd. Olomouc; Velehrad : Refugium, 2004.

KANT, Immanuel: Die Grundlagen des kritischen Denkens. 1. vyd. Gutersloh :
C. Bertelsmann, 1958.

KRISTELLER, Paul Oskar: Renaissance Thought : The Classic, Scholastic,
and Humanist Strains. 1. vyd. New York : Harper&Row Publishers, 1961.

LIESSMANN, Konrad Paul: Filozofie moderniho uméni. 1. vyd. Plomouc :
Votobia, 2000.

LONG, Anthony A.: Hellenistickd filosofie. 1. vyd. Praha : Oikoymenh, 2003.

MARINOVA, K.: Tolerancia - o hladani hranic pri presadzovani nazorov. In:
Viera a Zivot, roc. 2, 2014, €. 2, s. 62-69.

NICOLAS, Adolfo: A Call for Spiritual Leaders. In: America, 11, 2013, s. 25-28.

NICOLAS, Adolfo: Challenges to Jesuit Higher Education Today. In: Conver-
sations on fesuit Higher Education, roc. 40, 2011. http://epublications.
marquette.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1651&context=conversations
(3. 6. 2015).

NICOLAS, Adolfo: Stretnutie s pedagdgmi, pracovnikmi a studentmi TFTU.
Bratislava 26. 11. 2012. 1. vyd. Bratislava : Provincialat Spoloc¢nosti JeziSovej
na Slovensku, 2013.

O'MALLEY, John W.: Jesuit School of Humanities Yesterday and Today. In:
Studies in the Spirituality of Jesuits, ro€. 47, 2015, €. 1.

PETRARCA, Francesco: Listy velkym i malym tohoto svéta. 1. vyd. Praha :
Odeon, 1974.

PINTER, Brian B.: Redefining Success. In: America, 2014, 12, s. 15-17.

PLATON: Ustava. 1. vyd. Bratislava : Pravda, 1979.

POULAKOS, Takis, DEPEW, David (ed.): Isocrates and Civic Education. 1. vyd.
Austin : University of Texas Press, 2004.



Lukas Jenik | 27

SEILEROVA, Bozena: O dostojnosti cloveka : Odkaz Giovanniho Pica della
Mirandola. 1. vyd. Bratislava : IRIS, 1999.

TRAUB, George W. (ed.): A Jesuit Education Reader. 1. vyd. Chicago (ll) :
Loyola Press. A Jesuit Ministry, 2008.

VANEK, Jii: Zptisoby estetického proZivdni. 1. vyd. Praha : Galerie Zdenék
Sklenar, 2009.

Lukas Jenik, PhD.

Teologicka fakulta Trnavskej univerzity
Kostolna 1, P. O. Box 173

814 99 Bratislava



