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konwergencji”
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There is one point that all scholars emphasise in Teilhard’s thought: it is the
notion of “axis” (/'axe). It expresses the idea of a central stream of the evolu-
tionary process around which everything evolves and is related to. According
to Teilhard the process of “convergence” - another important concept in his
thought - in which non-Christian religions play an important role operates “on
the Christian axis” (sur I'axe chrétien). He writes: “When | speak about the
convergence of religions (...) this convergence has to be done on the Christian
axis; in the faith in Christ the other Creeds find the just expression of what
they have been looking for in their movement towards the Divine.” | find very
attractive the idea of Christianity and the Church as the axis on which the whole
movement of gathering and convergence is effectuated in human history. The
question is how this idea should be properly understood. Following this basic
intuition of Teilhard the rest of the article is an attempt to answer this question
by suggesting that the Church is the final cause of creation and salvation of
the world. Saying that the Church is the final cause of self-communication of
God to the world is to state that all the gifts of light and grace working for
salvation outside the visible boundaries of the Church, even though are not
given through the Church, nonetheless are not given without her because they
were and are given in view of the Church and they orient people toward the
Church. As conclusion, we join here the idea expressed by Teilhard de Chardin
that the Church is the central axis of the universal convergence.
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Pojecie ,0si” (I'axe) jest jednym z centralnych w mysli Teilharda de
Chardina. Podobnie jak pojecie ,filum”, przejete zostato ono przez francuskie-
go mysliciela z nauk przyrodniczych.' Wyraza ide¢ centralnego nurtu procesu
ewolucji, wokot ktérego wszystko sie obraca i z ktérym wszystko jest zwigzane.

Teilhard pisze o kosmogenezie i chrystogenezie. Kosmogeneza najpierw
jawi sie jako biogeneza, nastepnie jako noogeneza, az w korncu jako chrystoge-
neza. Chrystogeneza zmierza do zjednoczenia wszystkich ludzi z Bogiem. Jej
ostatni moment nazwany jest przez francuskiego jezuite ,punktem Omega”.
Wedtug niego, proces ,konwergencji” - kolejne istotne pojecie w mysli Teiharda
- w ktorym religie niechrzescijanskie odgrywaja istotna role, dokonuje sie ,na
osi chrzescijanskiej” (sur I'axe chrétien). Pisze: ,Kiedy méwie o konwergenc;ji
religii (...) w mojej mysli dokonuje sie ona na osi chrzescijanskiej; inne Wy-
znania wiary znajduja w wierze w Chrystusa wtasciwy wyraz dokonywanych
prze nie po omacku poszukiwan boskosci.”

Na poczatku lat 60. XX wieku holenderski jezuita Pierrre Smulders
opublikowat ksiazke pt. La vision de Teilhard de Chardin. W ostatnim rozdziale,
noszacym tytut ,Wcielenie, Kosciét, Eucharystia”, pisze o wspomnianej wyzej
konwergencji na osi chrzescijanskiej. Punktem wyjscia jest dla niego cytat
z ksiazki Teilharda Le milieu Divin, w ktérym jej autor o$wiadcza:

»Dla jego wyczulonego spojrzenia prawda jest, ze Stworca, a Scislej
(...) Zbawiciel, tak bardzo pograzyt si¢ i rozprzestrzenit w stworzone;j
rzeczywistosci, ze - jak méwi $w. Aniela z Foligno - «$wiat jest peten
Boga». Lec to rozprzestrzenianie sie ma w oczach chrzescijanina
waznosc¢ o tyle, o ile $wiatto, w ktérym wszystko zdaje sie by¢ skapane,
promieniuje z pewnego ogniska historycznego i jest przekazywane
wzdtuz pewnej tradycyjnej, scisle okreslonej osi. Przyciggajaca moc
Srodowiska Bozego zawdziecza ostatecznie cata swojg konkretna site
potaczeniu natury boskiej i ludzkiej, ktére sie ujawnito w Epifanii Jezusa.
(...) Dlatego tez, cho¢ tak bardzo wzmogta sie sita Srodowiska Bozego
na skutek Zmartwychwstania (...), jego urok i jego realne tworzywo
pozostang zawsze zwigzane z konkretng i sprawdzalng prawda zawar-
ta w wydarzeniu ewangelicznym. Chrystus Mistyczny, Chrystus Pana
Wszechrzeczy $w. Pawta moze mie¢ znaczenie i wage w naszych oczach
jedynie jako rozszerzenie sie Chrystusa zrodzonego z Maryi i umartego
na krzyzu. Z Niego Chrystus Mistyczny czerpie w istocie swa gtéwna
ceche bytu niezaprzeczalnego i konkretnego. Jakkolwiek daleko bysmy
wkroczyli w boskie przestrzenie otwarte przed mistyka chrzescijanska,
nigdy nie wyjdziemy poza Jezusa z Ewangelii."”?

1 Por. KULISZ, ].: Nowe oblicze Kosciofa. In: KULISZ, J6zef, ADAM, Anton, BRAUNSTEINER, Gloria
(ed.): Whbrané pohlady na konstiticiu Lumen gentium. Trnava, 2014, s. 14.

2 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Lettre de mars 1947. Cyt. in DE LUBAC, H.: La priére du Pere Teilhard de
Chardin. Paris, 1968, s. 245.

3 TEILHARD DE CHARDIN, P.: Srodowisko Boze. Warszawa, 1964, s. 95-96.
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Jak odnotowuje Smulders, wedtug Teilharda w wielkich prawach
wszechswiata chrzedcijanie moga odnalez¢ stwércze Stowo Boga. W osta-
tecznym rozrachunku to stwércze Stowo jest nikim innym jak osoba Jezusa
z Nazaretu. Innymi stowy, mistyczny i kosmiczny Chrystus, wszechobecny
we wszechSwiecie od samego poczatku, nie moze by¢ odfaczony od oso-
by Jezusa, o ktorym moéwia Ewangelie.* W przytoczonym cytacie Teilhard
os$wiadcza, ze Chrystus, ktéry zostat zrodzony z Maryi i umart na krzyzu, jest
Lhistorycznym centrum” Bozego dziatania w $wiecie. Powtérzmy raz jeszcze
ostatnie zacytowane zdanie, w ktérym w genialny sposéb Teilhard wyraza
istote chrzescijanskiej prawdy o Bogu objawianym w swoim Synu, Jezusie
Chrystusie: ,Jakkolwiek daleko by$smy wkroczyli w boskie przestrzenie otwarte
przed mistyka chrzescijanska, nigdy nie wyjdziemy poza Jezusa z Ewangelii.”
Wecielenie Syna Bozego nie tylko jest owym historycznym centrum, ale takze
osig Bozego dziatania w $wiecie.

W innym artykule, noszagcym wymowny tytut ,La vision cosmique”,
francuski mysliciel pisze: ,Wocielenie jest odnowieniem i odrestaurowaniem
wszystkich sit i mocy wszechs$wiata; Chrystus jest instrumentem, centrum,
koricem catego stworzenia ozywionego i nieozywionego; przez Niego wszystko
zostato stworzone, uswiecone i ozywione.”® Dla Teilharda zatem cate stworze-
nie skierowane jest ku wcieleniu Syna Bozego. Uzywajac terminologii scho-
lastycznej mozna powiedzie¢, ze Wcielenie jest ,przyczyna celow3” (causa
finalis) stwérczego i zbawczego dziatania Tréjjedynego Boga we wszech$wiecie
od samego poczatku. A cata historia wszechéwiata toczaca sie po tym wyda-
rzeniu moze by¢ postrzegana jako jego przedtuzenie® nie w sensie incarnatio
continua, ale jako kontynuacja stworczego i zbawczego dziatania wcielonego
Logosu po swoim zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu moca zestanego
Ducha Swietego. Innymi stowy, wcielenie odwiecznego Syna Bozego nie moze
by¢ oddzielone ani od tego, co je poprzedza, ani od tego, co po nim nastepuje.
Teilhard pisze, ze Chrystus nie dokonczyt swojego dziata, nie osiagnat swojej
petni. Wcielenie ma stac sie petnia obejmujaca cata ludzkos$¢ w znaczeniu opi-
sanym przez $w. Pawta w Pierwszym Liscie do Koryntian: ,A gdy juz wszystko
zostanie Mu poddane, wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi
poddat wszystko, aby Bog byt wszystkim we wszystkich.” (1 Kor 15,28)

W realizacji tego dziefa istotna rola wyznaczona zostata KoSciotowi.
Teilhard o$wiadcza, ze Kosciét Chrystusowy powinien pojmowac siebie jako
os, wokét ktorej caty proces gromadzenia i konwergencji moze i powinien byé
realizowany.” Kosciot jest dla niego centralng osig powszechnej konwergencji,

4 Por. SMULDERS, P.: La vision de Teilhard de Chardin. Paris, 1964, s. 247-248.

5 TEILHARD DE CHARDIN, P.: La vie cosmique 1916. In: Oeuvres, V : L’avenir de 'hnomme. Paris, 1959,
s. 396.
Por. SMULDERS, P.: La vision de Teilhard de Chardin, s. 251.
TEILHARD DE CHARDIN, P.: Oeuvres, VIl : La Place de 'Homme dans la Nature. Paris, 1956, s. 249: ,Si
je parlais en ‘catholique’, je devais ajouter que, sans aucune ‘arrogance’, mais par exigence structurelle,
I'Eglise (sous peine de se nier) ne peut pas ne pas se considérer comme /‘axe méme sur lequel peut
et doit s'effectuer le mouvement attendu de rassemblement et de convergence.”
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jak o tym napisat w liscie 10 stycznia 1926 r. do ojca Augusta Valensi: ,Nigdy
nie bytem bardziej szczerze przekonany, ze nie ma mozliwego wyjscia dla
«noosfery» poza osig chrzescijarska.”

Teilhardowska idea chrzescijaristwa i Kosciota jako osi, wokét ktorej
dokonuije sie caty ruch gromadzenia i konwergencji w historii zbawienia, jest
bardzo inspirujaca. Pytanie, jakie mozna postawié, to: Jak ta idea powinna
by¢ wtasciwie rozumiana? Postepujac za ta podstawowa intuicjg francuskiego
mysliciela i jezuity, sprébuje odpowiedzie¢ na to pytanie, sugerujac, ze Kosciét
jest przyczyna celowa (causa finalis) stworczego i zbawczego dziatania Boga
we wszechswiecie.

Od czaséw s$w. Augustyna przyjeto sie mowié, ze tzw. ,sprawiedliwi”
Zydzi i poganie, od sprawiedliwego Abla poczawszy, z epoki Starego Testa-
mentu byli cztonkami Ko$ciota nazywanego Ecclesia ab Abel. W koncepcji tej,
przejetej i rozbudowanej przez niektoérych wspoéiczesnych teologéw, nie ma
miejsca ani na rozréznienie poje¢ Krélestwo Boze / Koscidt, o czym czytamy
w encyklice Jana Pawta Il Redemptoris missio®, ani na rozréznienie pojec:
.przynaleznos$¢” i ,przyporzadkowanie” do Kosciota, jak naucza Sobo6r Wa-
tykanski Il w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium™. |dac za
tymi rozréznieniami, mozna by powiedzie¢, ze przed ustanowieniem Kosciota
przez Chrystusa w sensie $cistym nie byto Ko$ciota, albo ze byt on w procesie
formowania sie. Dlatego tez ,$wieci poganie” epoki Starego Testamentu byli
na Kosciét Chrystusowy ukierunkowani i do niego przyporzgdkowani, choé
jeszcze do niego w sensie Scistym nie przynalezeli. Kim zatem byli za ich
zycia? Byli cztonkami ich wtasnych religii - judaizmu biblijnego, jesli chodzi
o Zydoéw, i religii poganskich, jeéli chodzi o pogan - i byli cztonkami Krélestwa
Bozego, ktére byto w trakcie stawania si¢, a 0sia tego stawania sie byt Kosciot
Chrystusowy rozumiany jako casua finalis catego tego procesu gromadzenia
i konwergencji. Podobnie mozna méwié o wspétczesnych niechrzescijanach.
Nie sg oni cztonkami Kosciota przynalezac do niego w sposéb niedoskonaty,
ale sg do niego ,przyporzadkowani™".

Pomocna analogia™ do zrozumienia tego procesu moze by¢ odwotanie
sie do procesu ucztowieczania odwiecznego Logosu. Podobnie bowiem jak
odwieczny Logos nie zawsze byt Logosem wcielonym, lecz byt w procesie
wcielania sie, analogicznie dzialo sie¢ z urzeczywistnianiem Kosciota jako Mi-
stycznego Ciata Chrystusa, w ktérego centrum znajduje si¢ celebracja Eucha-
rystii. Nawet jesli Zrédto Kosciota znajduje sie w odwiecznym zamysle Boga

8 Cyt.in MOONEY, Ch. F.: Theilhard de Chardin et le mystére du Christ : La révélation chrétienne dans
un systéme évolutionniste de pensée. Paris, 1968, s. 178.

9 JAN PAWEL |I: Encyklika Redemptoris missio : O statej aktualnosci postania misyjnego. Watykan, 1990,
nr 28.

10 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 13-16.

11 Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 16.

12 Tu chciatbym podkresli¢, ze zgodnie z definicja analogii, jak wielkie bytoby podobienstwo, réznica jest
jeszcze wieksza.
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a jego urzeczywistnianie dokonywato sie etapami, nie od samego poczatku
celebrowana byta Eucharystia, nie od samego poczatku ,Kosciot” byt w petni
Kosciotem Chrystusowym. Komentujac Prolog do Ewangelii Jana, francuski
teolog Joseph Moingt tak pisze o statusie Stowa w Bogu i o Jego procesie
ucztowieczania si¢:

Jstnieje Ono odwiecznie i od zawsze w podwdjnej relacji do Boga
i do ciata Jezusa: do Boga, od ktdérego czerpie istnienie wieczne razem
z zyciem i Swiattem, taska i prawda, ktérych ma udzieli¢ ludziom (...);
do ciata Jezusa, ktérego pojawienie sie przygotowuje w gtebinach ciem-
nosci, ktérego genealogia kieruje przez swoje dziatania i objawienia
w historii, i ktére w koncu przyjmuje (...) Swoja osobowo$¢ i odrebnosé
czerpie Ono z tej podwdjnej wiezi z Bogiem i z Jezusem.”

Te intuicje francuskiego jezuity mozna takze odnie$¢ do rozumienia
tajemnicy KosSciota jako przyczyny celowej stworczego i zbawczego dziatania
Boga we wszechswiecie.” Ot6z, skoro - zgodnie z nauczaniem $w. Pawta
i catej Tradycji - Koscioét to Ciafo Chrystusa, zatem, mozna powiedzie¢, ze
podobnie jako odwieczny Logos zwigzany byt z ciatem Jezusa z Nazaretu,
analogicznie zwiazany byt On z KoSciotem, ktéry od samego poczatku, od
momentu stworzenia $wiata byt przez Niego i Ducha Swietego -, dwie rece”
Ojca - ksztattowany i urzeczywistniany. Wiemy, ze Ojcowie Apostolscy uwazali,
ze Swiat zostal stworzony ze wzgledu na Kosciot. Pierwszym tekstem o gene-
zie Kosciota, jaki w literaturze przedmiotu jest najczesciej przywotywany, to
napisany w drugiej potowie Il wieku tekst Hermasa Pasterz. Przedstawiona
w nim Ecclesia, to sedziwa kobieta. Pisze o niej, ze ,pierwsza przed wszyst-
kim Pan ja stworzyt. Dlatego jest sedziwa - caly wszechswiat zostat dla niej
uksztattowany”®. Jak zauwaza Henri de Lubac, pod wptywem judaistycznego
przekonania o stworzeniu $wiata ze wzgledu na lzrael, ,Hermas powiedziat
tu o Kosciele to, co myslat o sobie Izrael”®. Mamy zatem do czynienia z ideg
Kosciota jako pierwszego ze stworzen i jako przyczyng celowg stworzenia
o zbawienia $wiata. Przypomina o tym takze Katechizm Kosciota Katolickiego
(por. KKK, 760).

Innymi stowy, odwieczne i niepodzielne wspdlne dziatanie Logosu
i Ducha Swietego" nie tylko przygotowuje w gtebinach ciemnosci pojawienie
sie ciata Jezusa, ktérego genealogia kieruje przez swoje dziatanie i objawienie

13 MOINGT, J.: Dieu qui vient a 'nomme, 2 : De l'apparition & la naissance de Dieu : 1. Apparition. Paris,
2005, S. 130.

14 Przedstawiona tu mysl rozwijam w mojej ksiazce: KUBACKI, Z.: Koscidt, religie i zbawienie : O jedyno-
Sci i powszechnosci zbawczej Kosciota oraz o zbawczej roli religii niechrzescijanskich. Krakéw, 2016,
s. 389-398.

15 HERMAS: Pasterz. In: Ojcowie apostolscy. Warszawa, 1990, s. 140.

16 DE LUBAC, H.: Medytacje o Kosciele. Krakéw, 1997, s. 57.

17 Zgodnie ze starozytng zasada, ze dziatania Oséb Boskich na zewnatrz sg niepodzielne: ,Opera Trinitatis
ad extra indivisa sunt.”
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w historii, i ktére w koncu przyjmuje, ale réwniez przygotowuje pojawienie
sie Kosciota, ktérego pojawianie si¢ takze przygotowuje przez swoje dziatanie
i objawienie na réznych etapach historii zbawienia, m.in. dziatajac i objawiajac
sie w roznych religiach niechrzescijanskich, a w sposéb szczegélny w juda-
izmie biblijnym. W ten sposéb w jakim$ sensie odnajdujemy patrystyczna idee
Ecclesia ab Abel. Niemniej - trzymajac sie zaproponowanego przez Yvesa
Congara rozréznienia na rzeczywisto$¢ Krélestwa Bozego jako ludu Bozego
w sensie szerokim, oraz na rzeczywisto$¢ Kosciota jako Ludu Bozego w sensie
Scistym, gdzie pierwsza choé zawsze zwigzana z drugg, to jednak przekracza
jego granice - tych poszczegolnych etapow nie bedziemy nazywa¢ Kosciotami
w sensie $cistym. Nazwiemy je rzeczywisto$ciami ludu Bozego i Krélestwa
Bozego obecnymi w religiach niechrzescijanskich, ktére skierowane sa ku
i przyporzgdkowane do Ko$ciota ustanowionego przez Jezusa Chrystusa
i celebrujacego Eucharystie. Oznacza to, ze religie niechrzescijanskie - te
z okresu przed wcieleniem, jak i te istniejace po wcieleniu - jako instytucje
Krolestwa Bozego, zawsze zwigzane sa z Kosciotem Chrystusowym, na niego
nakierowane i do niego przyporzadkowane. Doda¢ nalezy, ze rozréznienie
to odnosi sie jedynie do rzeczywistosci ziemskiej w tzw. eschatologicznym
miedzyczasie. Najtrafniej wyrazit to Yves Gongar, méwiac, ze ze wzgledu na
dziatanie Logosu i Ducha Swietego obecne w religiach niechrzeécijanskich dary
prawdy i faski sa tam ostatecznie udzielane wiasnie ze wzgledu na Kosci6t i maja
kierowa¢ ku niemu, bowiem te dary Swiatta i taski bedace poza Kosciotem sa
ostatecznie dla niego. Wedtug niego, nie jest konieczne méwienie, ze te dary
laski wszystkim udzielone sa przez Kosciot, lecz wystarczy powiedzie¢, ze te
dary $wiatta i taski, dziatajace na rzecz zbawienia poza widzialnymi granicami
Kosciofa, ,sa udzielane ze wzgledu na Kosciot, ze kierujg ku Kosciotowi, albo
tez niewidzialnie wtgczajg do Kosciota”®. W tym sensie Ko$ci6t - zaréwno ten
historyczny ustanowiony przez Chrystusa, jak i ten eschatologiczny - jawi si¢
jako cel zbawczych daréw prawdy i taski udzielanych przez Boga poza jego
granicami. Przede wszystkim odnies$¢ to nalezy do religii istniejacych przed
wecieleniem, a nastepnie do wszystkich pozostatych, z judaizmem rabinicznym
w szczegblnosci.

W tym miejscu odwota¢ sie¢ mozemy do refleksji Karla Rahnera na
temat relacji miedzy przyczyna sprawcza a przyczyna celowa w odniesieniu
do samoudzielania sie¢ Boga Swiatu. Rahner zaczyna od podania definigji filo-
zoficznej przyczyny celowej: ,Pojecie causa finalis ujmuje potencje stwoércza,
energie celu jako to, co pobudza i prowadzi 6w proces do celu”®. Nastepnie
definicje te stosuje do historii zbawczego samoudzielania sie Boga $wiatu:
JJesli zas rozumiemy historie jako jedno$¢, to, chociaz zmierza ona niejako
ku otwierajacej sie przed nig przysztosci, wiasnie dlatego i w tej mierze jest
przez te przyszto$¢ prowadzona. Celem nie jest tylko to, co jako nieobecne

18 CONGAR, Y.: Kosciot, jaki kocham. Krakéw, 1997, s. 56.
19 RAHNER, K.: Podstawowy wyktad wiary. Warszawa, 1987, s. 162.
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w historii jest wytwarzane, ustanawiane czy osiaggane, ale takze jest nim juz
causa finalis, przyczyna, sita poruszajaca owego ruchu ku celowi. Caty ruch
owej historii samoudzielenia sie Boga zyje osiagnieciem swojego celu, swojego
punktu kulminacyjnego, wydarzeniem swej nieodwracalnosci, a wiec wiasnie
tym, co nazywamy Zbawicielem absolutnym”°. W taki sposéb, opierajac si¢
na filozoficznym pojeciu causa finalis, Rahner uzasadnia teologiczna prawde,
ze caty proces samoudzielania si¢ Boga ludziom realizowany jest przez Jezusa
Chrystusa rozumianego jako ,Zbawiciel absolutny”. Rahner okresla wcielenie
i krzyz Chrystusa mianem ,przyczyny celowej” powszechnego i istniejagcego
od zawsze zbawczego udzielania sie Ducha Swietego w $wiecie, ,danego wraz
ze zbawcza wolg Boga i nie majacego zadnej innej przyczyny poza Bogiem"*'.
Natomiast, zgodnie z prawda objawienia, udzielanie sie Ducha Swietego jest
okreslone jako przyczyna sprawcza wcielenia i krzyza. Oto najwazniejsze w tym
wzgledzie stwierdzenie, w ktérym wczesniejsze rozwazania na temat causa
finalis znajduja przetozenie na teologie trynitarng zbawczego wspoétdziatania
Syna i Ducha:

~.Mozemy stusznie powiedzieé, Zze w tej mierze, w jakiej powszechne
dziatanie Ducha jest z zatozenia ukierunkowane na kulminacyjny punkt
swojego historycznego posrednictwa, innymi stowy, w tej mierze,
w jakiej wydarzenie Chrystusa jest przyczyna celowa udzielania Ducha
$wiatu, 6w Duch jest z zatozenia i wszedzie Duchem Jezusa Chrystusa,
wcielonego Stowa Bozego. Udzielony $wiatu Duch ma wewnetrzne
odniesienie do Jezusa Chrystusa, nie tylko w przekraczajacych $wiat
zamystach Boga, ktére byly wzgledem niego zewnetrzne, ale wtasnie
sam w sobie jako udzielony $wiatu: ten drugi jest «przyczyna» tego
pierwszego, jakkolwiek zarazem prawdziwa jest relacja odwrotna, tak
jak w przypadku jednosci i réznicy oraz relacji wzajemnego uwarun-
kowania miedzy przyczyna sprawcza a przyczyna celowa. O ile przy-
czyna sprawcza wecielenia i krzyza, to znaczy Duch, niesie w sobie swoj
wtasny cel jako wewnetrzna entelechie i realizuje swoja wtasna istote
(jako Duch udzielony $wiatu) dopiero we wcieleniu i krzyzu, o tyle jest
on z zatozenia Duchem Jezusa Chrystusa. O ile 6w Duch zawsze i wsze-
dzie przynosi wiare usprawiedliwiajacg, o tyle ta wiara jest z zatozenia
zawsze i wszedzie wiara, ktéra rodzi sie w Duchu Jezusa Chrystusa,
zawsze w tym swoim Duchu obecnego i dziatajacego w kazdej wierze."”*

Te my$l Rahnera odnoénie do relacji miedzy Jezusem Chrystusem a Du-
chem Swietym, gdzie jest powiedziane, ze Duch jest z zatozenia i wszedzie
Duchem Jezusa Chrystusa, Wcielonego Stowa Bozego, odnie$¢ mozemy do
Kosciota, gdyz on tez jest Ciatem Chrystusa.

20 RAHNER, K.: Podstawowy wyktad wiary.
21 RAHNER, K.: Podstawowy wyktad wiary, s. 259.
22 RAHNER, K.: Podstawowy wyktad wiary, s. 259-260.
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W podobnym stylu pisze wspomniany francuski jezuita, Joseph Moingt.
Wyrazniej niz Rahner wskazuje on na konstytutywna wiez miedzy powszech-
nym i zbawczym dziataniem Ducha Swietego, Ducha Chrystusa, a Kosciotem.
Pisze: ,Zbawienie, ktore nie przychodzi przez Kosciét, nie jest bez niego, gdyz
Duch Chrystusa, Duch Kosciota, wtacza go w swoje zbawcze dziatanie poza
nim (...) i faczy w swojej wtasnej osobie niewidzialne drogi zbawienia, ktére
kreslit we wszechswiecie, z tymi, ktére kresli w Kosciele, aby byt widzialnym
znakiem zbawienia przez Chrystusa.””? Podobnie jak inni teologowie, rowniez
Moingt podkresla role Kosciota pielgrzymujacego jako znaku - znaku zbawienia
przez Chrystusa. Natomiast wyrazniej od innych wskazuje na konstytutywna
wiez miedzy Duchem Swietym a Koéciotem. Wskazuje na istnienie tej wiezi
szczegélnie po wniebowstapieniu Jezusa i zestaniu Ducha Swietego. Naszym
zdaniem, wiez ta siega jeszcze gtebiej, siega odwiecznych zamiaréw Tréjcy
dotyczacych stworzenia i zjednoczenia wszystkiego w Jezusie Chrystusie.

Cata Tradycja z Soborem Watykariskim Il na czele podkresla, ze Kosciét
pielgrzymujacy nie jest ostatecznym celem i wypetnianiem odwiecznego Boze-
go zamystu. Celem jest Kosciét w niebie czasdw ostatecznych, kiedy Chrystus
pojedna wszystko w sobie i podda Bogu Ojcu. Dopiero wéwczas Koscioét osigg-
nie swoj cel. Dopiero wtedy w petni stanie sie Mistycznym Ciatem Chrystusa.
Jest to najgtebszy sens i logika tajemnicy Wcielenia, o ktérej pisze takze Teilhard
de Chardin (o czym wspomnieliSmy na samym poczatku), jak i wtaciwego
rozumienia proponowanej przez nas tezy o Kosciele jako przyczynie celowej
wszelkiego zbawienia. Jak pisze polski teolog Henryk Bogacki, spojrzenie escha-
tologiczne na Kosciét wiasciwie naswietla charakter Kosciota pielgrzymujacego
jako instytucji i jako powszechnego sakramentu zbawienia.** Z koncem $wiata
Kosciot pielgrzymujacy zakonczy swe posrednictwo, a wszelkie rozréznienie na
rzeczywisto$¢ Krolestwa Bozego i Kosciota zaniknie. W tym eschatologicznym
miedzyczasie Kosciot pielgrzymujacy wypetnia swoje posrednictwo zbawcze
jako powszechny sakrament zbawienia. Razem z Congarem powiemy zatem,
ze nie wszystkie dary prawdy i taski udzielane byly i sg przez niego. W tym
zbawczym posrednictwie narzedziami w reku Boga mogty i nadal moga by¢
inne religie jako takie, posréd ktérych judaizm biblijny i pobiblijny zajmowat
i zajmuje szczegolne i jedyne miejsce. Jednak, te dary prawdy i taski byly i nadal
sg udzielane ze wzgledu na Kosciéf, w tym sensie ze kierowaly i nadal kieruja
ich wyznawcéw ku Kosciotowi - ku Kosciotowi pielgrzymujacemu na ziemi,
a przede wszystkim ku Kosciotowi eschatologicznemu w niebie. W tym sensie,

23 MOINGT, J.: Dieu qui vient a 'homme, 2 : De I'apparition & la naissance de Dieu : 2. Naissance. Paris,
2007, s. 745. W innym miejscu, reflektujac na temat dziatania Ducha Swietego, ktérego dat nam Jezus,
ten sam autor pisze o Jego obecnosci i dziataniu w miejscach, w ktérych wydaje sie, ze Jezusa nie ma:
,Duch tam jest i jest On w inny spos6b Zbawicielem, nosicielem zbawienia Jezusa innymi drogami,
niewidzialnymi, innymi od drég religii chrzescijanskiej, ale jako ten, ktory jest Duchem Chrystusa, a za-
tem takze Kosciota, ktéry jest Jego ciatem.” (MOINGT, |.: Dieu qui vient a 'homme, 2 : De I'apparition
a la naissance de Dieu : 2. Naissance, s. 816.)

24 Por. BOGACKI, H.: Misterium Kosciota pielgrzymujacego. In: BOGACKI, H., MOYSA, S. (ed.): Kosciét
w Swietle soboru. Poznan, 1968, s. 89.



Zbigniew Kubacki SJ | 65

powracajac ponownie od mysli Teilharda de Chardin, mozemy powiedzie¢,
ze Kociot Chrystusowy jest centralna osig powszechnej konwergencji, wokot
ktérej dokonuje sie dzieto jednoczenia ludzkosci z Bogiem.
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