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There is an inseparable bond between a person and its conscience in an
ontological, psychological and ethical way. In this article the focus is oriented
to our searching for certain ontological fundaments of the personal conscience.
Videlicet, we have pointed to “a gestalt understanding of the conscience” on
the basis of the personal nucleus of the man contained in the contemporary
personalistic idea of “a gestalt understanding of the person” and consequently
to analyze ontological ground of the conscience. We have attempted to explore
ontic relations between man, person and conscience and their existence, sub-
sistence and essence.

Osoba a svedomie je dvojica od seba neoddelitelna tak ontologicky, ako
i psychologicky a eticky. Osoba je nositelom svedomia a jedine v hom odzrkadluje
svoju pravu moralnu ,tvar”, ¢im sa ono stava vylu¢ne osobnym, individualnym
svedomim; zaroven recipro¢ne svedomie nesie v sebe nezmazatelné bytostné
stopy univerzalneho charakteru, ktoré osobe sllzia ako orienta¢né body v ne-
[ahkych Zivotnych rozhodnutiach. M6zZeme preto konstatovat, Ze definicia osoby
uz implicitne v sebe zahffa definiciu svedomia a naopak. KedzZe ,schopnost
konfigurovat vlastny Zivot je vlastnd osobe™, vyrok: ,svedomie je predovsetkym
osoba, ktord rozhoduje o sebe samej v zmysluplnom a jednotnom projekte
svojho zivota” potvrdzuje nasu predstavu, Ze uz nikdy viac nebude mozné ho-
vorit o ludskej osobe bez toho, Ze by sa nehovorilo tiez o svedomi, a takisto ne-
bude mozné skimat fenomén svedomia bez spolo¢nej analyzy osoby.

1 KUTNY, L: Svedomie v jeho $pecifickosti. In: Specifické aspekty svedomia v perspektive rozvoja osoby a spo-
loc¢nosti. Bratislava : Rimskokatolicka cyrilometodska bohoslovecka fakulta, 2007, s. 8.
2 MAJORANO, S.: Byt cirkvou pre najbiednejsich. Bratislava : Charis, 2004, s. 58.
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Personalna podstata ¢loveka

Ak sa v sucasnej personalistickej literatire ¢oraz viac prihliada na viac-
rozmernost ¢i multidimenzionalnost osoby, neda sa obist v tomto ohlade ani
skimanie pojmu svedomia a analyza jeho bytostnej Struktiry pomocou tejto
metody. Takéto snahy smeruji k uchopeniu osoby v jej celostnosti, t. j. ide o ,ce-
lostné porozumenie osoby”3, aj ked' je logické, Ze nie je celkom mozné robit
takyto vyskum vycerpavajicim a vseobsiahlym sp6sobom, ale skér sa zdbraznuju
najdolezitejSie zlozky a manifestacie osoby ako takej, o ¢o sa v minulosti osobitne
usiloval vo svojej ,adekvatnej antropoldgii” Karol Wojtyta (papez Jan Pavol IL.).

V uvedenom kontexte je predovsetkym mozné hovorit o akejsi statickosti
osoby, ktort prezentujeme ako substancidlnu formalno-ontologickd konstittciu
osoby. Z predpokladu L. Hanusa, Ze ,jednota, zjednotenie ¢loveka v jednu
substanciu je dielom osobného ducha, takze ¢loveka mozno definovat ako te-
lesno-duchovni komplexnost v jednote osoby”4, postulujeme osobu ako stcast
substanciality ¢loveka a zaroven ako sucast jeho univerzalnej esenciality spolu
s jeho vlastnou jedine¢nou esenciou.> Osoba nie je nejakou inou duchovnou
substanciou v ¢lovekovi popri substancialnej celistvosti tela a duse, ale bytostne
i aktualne participuje na nej a teda nie je ani pripadkom;® je skuto¢ne podstatnou
kvalitou ludského individua. Dalej je potrebné v &lovekovi rozlisovat medzi
osobou a prirodzenostou, pricom ,prirodzenost je vSetko, cely ¢lovek, zatial ¢o
osoba je vsetko to, ¢o Clovek uskutocnuje vedome a slobodne na zaklade tejto
prirodzenosti, ¢im stvariuje svoju existenciu“’. Osoba je to, ¢o patri duchovnej
dimenzii ¢loveka, no neseparuje sa od biologickej prirodzenosti, ale ju prenika
a pozdvihuje k nadprirodzenému horizontu a tym manifestuje celého cloveka.

Spolu so statickostou osoby je neoddelitelna jej dynamickost, vyjadrena
vo viacerych vyznamoch ¢i modeloch osoby. Preukazuje sa, Ze ,kazdy clovek
existujlci v dejinach je nehotovy a evoluéne sa doutvara™. Preto sa vyvija vekom
paralelne psychosomaticky?® i duchovne®. Tvrdenie, Ze kazdy ¢lovek je nehotovy,

Takéto pomenovanie pouziva profesor |. Letz.

HANUS, L.: Clovek a kultira. Bratislava : LGE, 1997, s. 82.

5 Pod ,univerzalnou esencialitou” rozumieme na vseobecnej rovine vietky tie esencialne vlastnosti, ktoré
patria kazdému ¢lovekovi a odlisuji ho od inych sicien, na rozdiel od ,individualnej esenciality”, ktora
prezentuje to, ¢im konkrétny jednotlivec je a podla ¢oho ho identifikujeme, teda napriek rozlicnym zmenam
si on sam uchovava svoju autentickd identitu. Esencia kazdého jednotlivého ¢loveka zahffia obe formy
esenciality. Clovek sa od inych Zivo&ichov nediferencuje len druhovo, ale predovietkym esencialne a to, &o
v flom nazyvame osobou, je tymto deliacim prvkom.

6 Presnejsie povedané, nie je iba nesystematizovanou spletou neustéale za sebou nasledujtcich dynamickych

aktivit ¢loveka bez statického zakladu, ¢o predostrela ako svoje vychodisko dynamicka ontolégia, ktora vy-

hlasila metafyzickd terminolégiu za nepotrebnl a prekonand.

LETZ, ].: Filozoficka antropoldgia. Bratislava : Charis, 1994, s. 57.

LETZ, ).: Filozoficka antropolégia, s. 63.

9 Pojem ,psychosomaticky” adekvatnejsie vystihuje celt redlnu existenciu pasivnych dynamizmov ludského
tela a duse, t. j. v8etkych javov odohravajucich sa v ludskom organizme a v ludskej psyché.

10 V psycholégii sa pouziva termin ,,0sobnost”, ktorym sa oznaduje organizovany celok dusevného Zivota.

(Porov. Filosoficky slovnik. Olomouc, 2002, s. 301.) Vo filozofii je potrebné chapat osobnost v SirSom zabe-

re a mnohostrannejsie.
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neznamena, ze ¢loveku este nieco chyba na zaklade jeho prirodzenosti, ¢ize sa
to nesmie zamienat s evollciou c¢loveka ako takou, ¢lovek sa nema z niecoho
vyvinut na ¢loveka, on uz nim je." Koncept nehotovosti nereprezentuje evollciu
tela alebo duse, ale skuto¢nost, Ze ¢lovek ako osoba nie je v stave dokonalosti,
ale celym svojim Zivotom sa k nej pomalymi krokmi pribliZuje a tak osobnostne
rastie. Ak by zotrval len v stave svojej prirodzenej danosti, bytostne by zakrnel
a odcudzil by sa svojej ludskosti. Stal by sa z neho neautenticky ¢lovek alebo
neosobnost. Preto sa velmi frekventovane spomina tzv. sebarealizacia a seba-
naplnenie osoby. Sebanapliiianie potom ide ruka v ruke s formovanim auten-
tickej osobnosti.”? V ¢om teda spociva sebaurdenie a sebarealizovanie osoby?
Domnievame sa, Ze skuto¢né, opravdivé sebauréenie moéze ndjst svoju mani-
festaciu a potvrdenie jedine v ¢ine, teda v etickom a moralnom rozmere ludské-
ho Zivota.

Okrem vlastného osobnostného sebazdokonalovania sa objavuje dy-
namika vztahova. Vtedy, ked sa osoba sebauskutocniuje v ¢ine, v skuto¢nosti sa
nachadza v centre personalnych vztahov. Ludska osoba sa zakazdym vztahuje
bud k sebe samej alebo ku druhym osobam. ,Jedine v zZivom vztahu mozZno
bezprostredne poznat bytnost ¢loveka, vlastnd len jemu.”3 Osoba s osobou
(vztah Ja - Ty), to je opravdivy ¢lovek. KedZe clovek je bytostou individualnou
a zaroven spolocenskou, v realite ludského Zivota vystupuje tzv. polarnost alebo
polarita osobného a spolocenského™ (interpersonalneho). Osoba vsak prah-
ne po tom, ¢o ju presahuje, chcela by prekonat Cisty egoizmus, ale i altruizmus,
a bytostne smeruje k sebapresahu, k osobnému dialégu s Transcendentnom.

Celkovo evidujeme v byti ¢loveka dva ontologické principy: prvym je jeho
potencialita (statickost), ktora je zakladnou bytostnou obsahovostou v ¢lovekovi
samom a ontologickou dispoziciou pre dalSie premeny. V nej su ukotvené
nemenné moralne obsahy a hodnoty. Druhym principom je jeho aktualita (dy-
namickost), v ktorej sa bytie ¢loveka prejavuje v konkrétnom, individualnom
aktudlnom spésobe jeho jestvovania a tak ukazuje ontologicky vymedzeny ak-
tualny stav jeho existencie, t. j. je vymedzenim hranic, v ktorych sa uskuto¢nenie
potencionality uplatnilo.™

11 Nehotovost nepredstavuje stupnovité zmeny v esencii ¢loveka, t. j. prekrocenie hranic animélneho psy-
chosomatického Zivota zivocicha do telesno-duchovnej konstitiicie. Nemame tu v imysle ani implicitne za-
stavat nietzscheovsky alebo marxisticky nazor, ze stcasny ¢lovek sa mé vyviniat na ,nového ¢loveka”, a te-
da on clovekom este nie je v pravom zmysle slova. To by znamenalo spustit lavinu zneuziti a deStrukcii sa-
motného ¢loveka - osoby ako Ucelu osebe pre buduce ciele.

12 Autenticita osobnosti predstavuje takd kvalitativnu Groven sebarozvinutia osoby, Ze osoba je natolko du-
chovne a morélne vyzreta, aby mohla nielen plne formalnym spbsobom byt zodpovednéa za svoje ciny, ale
v sucinnosti so zakladnou volbou je existencne naladena na pozitivny finalny ciel svojho pozemského zi-
vota: uskutocnena osoba zijlica v posmrtnej blaZzenosti, v bezhrani¢cnom bytostne otvorenom vztahu s Bo-
hom, ¢o moze byt jedingm zmysluplnym a konzistentnym zdrojom autentickej etiky a moralky.

13 BUBER, M.: Problém clovéka. Praha : Kalich, 1997, s. 153.

14 Porov. HANUS, L.: Clovek a kultira, s. 87.

15 Porov. LETZ, |.: Chéapanie osoby ¢loveka v kreaéno-evolu¢nej a pneumatologickej antropolégii. In: Acta
Philosophica Tyrnaviensia 1 : Chdpanie osoby v krestanskej filozofii. Trnava : Katedra filozofie FH TU, 1997,

s. 57-58.
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Pojem svedomia osoby

Uvahy o osobe a jej viacerych aspektoch & rozmeroch je nielen mozné,
ale i potrebné a ziadané premietnut do uvah o osobnom svedomi ¢loveka. To
znamena, Ze na zaklade idey ,celostného chapania osoby” by bolo primerané
vytvorit ,celostné chapanie svedomia”. Zda sa, Ze nepostacuje len, neustale sa
opakujuc, rozoberat tradi¢né roviny alebo dimenzie svedomia. Vieme, ze podla
Tomasa Akvinského sa rozliSuje medzi dvoma hlavnymi stupriami alebo rovinami
svedomia: prva rovina je nazvana pojmom synderesis® a druha rovina sa nazyva
conscientia”. Na druhej strane je problematické abstrahovat pri vyklade sve-
domia od tychto vrstiev.

V beznom pouzivani terminu svedomie mozno najst viaceré vseobecné
prvky a vlastnosti, ktorymi sa tato realna sucast ludskej osoby pomenuva, ale
jednotiacu definiciu nenajdeme.® Svedomie sa vo filozofii vSéeobecne poklada
za akysi tajomny vnutorny hlas ¢loveka, ktory mu nielen hovori, Ze ma konat
dobro a vyhybat sa zlému, ale pomaha mu aj rozpoznat dobro a odlisit ho od
toho, ¢o je zlé. Dalej sa svedomiu priznava isty normativny a tiez kategoricky
rozmer, ,odvolavanie sa na autoritu a istd zavaznost vlastného svedomia™. Je
teda istou ,vnuatornou instanciou” alebo ,kompasom moralnych rozhodnuti,
hovorcom mravnosti, a zaroven hlavnym odporcom moralneho zla“?°, nema
v8ak absoldtnu, ani neomylnd povahu. Svedomim sa obycajne nazyva aj ,vse-
obecné poznanie dobra a zla"», takZe zrejme méa v zaklade univerzalny rozsah
a obsah, na druhej strane sa mu jednoznacne priznava subjektivna, individual-
na obsahovost a jedine¢nd skdsenostnad naplnenost. Hranice medzi oboma
aspektmi byvaju ¢asto zahmlené a tazko rozoznatelné. Uznava sa vSak ,nescu-
dzitelnost” svedomia v pravnej forme i pomocou principu slobody svedomia,
ktord znamend, ze ,zZiadny ¢lovek, plne formalneho konania, nie je v dimenzii

16 Synderesis - ontologicka vrstva svedomia cloveka, funguje ako ista dispozicia, zakladna schopnost duse,
spajajuca jej jednotlivé sily a podklad pre ukonné svedomie (pre conscientia). Synderesis nie je identické
s pojmom svedomia, obsahuje prikazy prirodzeného zakona, ktoré si prvymi principmi ludského konania,
pricom sa, na rozdiel od svedomia, nemdze mylit. Podla ontologického principu synderesis je mozné
odvodit prvy eticky princip: ,Dobro konat a vyhybat sa zlu.” Specifickou tlohou prvej dimenzie svedomia je
dokazovat, Zze svedomie je ontologickou sucastou cloveka - osoby, t. j. nema Ccisto historickii povahu.

17 Tomas pod conscientiou chéape aplikaciu urcitého vedenia na urcity tkon. Svedomie je teda tikonom, kto-
rym aplikujeme nase poznatky na skutok, ¢o chceme vykonat, alebo ktory sme vykonali. Inak povedané, akt
svedomia (conscientia) aplikuje zakladné vedenie (synderesis) v jednotlivych situaciach.

18 Odlisnosti definicie svedomia sa zdaleka nevyskytuju iba medzi autormi v ramci filozofickej vedy, ale tiez
medzi samotnymi vednymi disciplinami. ,Napriklad v etickej, filozofickej, pravnickej, teologickej ¢i psy-
chologickej oblasti sa terminom svedomie nielen vyjadruje a oznacuje, ale aj naznacuje pomerne Siroky
pocet znaéne odlisnych aspektov a skutoénosti, stvisiacich s prejavom integrity a identity ¢loveka.” (KUTNY,
I.: Svedomie v jeho $pecifickosti. In: Specifické aspekty svedomia v perspektive rozvoja osoby a spolocnosti,

s. 3.)
19 KUTNY, I.: Svedomie v jeho $pecifickosti. In: Specifické aspekty svedomia v perspektive rozvoja osoby a spo-
locnosti, s. 3.

20 GLASOVA, K.: Vnatorny svet - tajomstvo kazdého ¢loveka. In: Acta Philosophica Tyrnaviensia 5 : Osobnost
cloveka v jej duchovngj dimenzii. Trnava : Katedra filozofie FH TU, 2000, s. 136.
21 ANZENBACHER, A.: Uvod do etiky. Praha : Zvon, 1994, s. 14.
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svedomia zastupitelny alebo nahraditelny“>2. A to predovsetkym z toho dévodu,
Ze svedomie sa chape ako podstatny priznak a atribut ludskej osoby,* ktorej je
inherentna absolutna déstojnost, a zaroven je svedomie i ,svedkom transcen-
dentnosti osoby aj v jej vztahu k spolo¢nosti, ako také nesmie byt vystavené na-
siliu a natlaku”.

Podla uvedeného sa zda, Ze svedomie je tieZ, rovnako ako osoba, nieco,
¢o bytostne patri k duchovnej dimenzii ¢loveka, konkrétnejSie, osoba je au-
tentickym prejavom a zaroven aktérom duchovného sebanapiiania ¢loveka,
pricom svedomie je akymsi ,jadrom” osoby alebo svetlom, ,ktoré vrha jas na
nasu vlastnu identitu“>, t. j. je i svetlom osobnej identity ¢loveka, robi ¢loveka
skuto¢nou osobou. Svedomie je svojou podstatou takisto subjektivnou zale-
Zitostou individualneho razu, no nie je subzistentnou entitou existujucou vo
vnutri ¢loveka, pretoze ¢lovek je jednou jedinou celou samostatnou substanciou,
jeho bytostny zaklad ma individualny subzistentny charakter. Spolu s osobou
je svedomie sucastou substanciality a esenciality ¢loveka, ¢o znaci, Zze pochadza
z prirodzenosti ¢loveka a je od ¢loveka zavislé. Potom mozno nazerat na sve-
domie ako na substanciadlny spolukonstituent bytostnej Struktdry ¢loveka - sub-
stancialne chapanie svedomia - a ako na dynamické centrum slobodnych aktivit
osoby, ktoré jej umoznuje moralne sa manifestovat - dynamické chapanie sve-
domia. Napriek tomu prevladaju spory medzi metafyzicky fundovanymi autormi
a empiristicky fundovanymi autormi o tom, ¢i je svedomie v ¢lovekovi od jeho
pociatku ako prirodzena onticka danost v ramci jeho prirodzenosti, alebo je to
len vlastnost dejinna, ktord sa nadoblda v ontogenéze prostrednictvom vychovy.
Hibkova analyza svedomia osoby, osobitne bytostna dimenzia ¢loveka, moze
priniest primeranej$i material na rozsirenie individualneho pohladu na podstatu
veci. KedZe svedomie je svedomim osoby, osobnym svedomim, konzekventne,
ak by sme svedomiu priradili ¢isto historicky charakter, museli by sme to isté
priznat aj osobe, ktora by tieZ nutne musela mat cisto dejinny charakter. Vznik
osoby a jej svedomia by bol vzdy definovany ako relativny moment v Zivote ¢lo-
veka, ak neuzname, Ze v jednom a tom istom okamihu je vznik ¢loveka identicky
so vznikom osoby a so vznikom svedomia, aj ked len v potencialnom stave
latentnosti.?

22 KUTNY, L.: Svedomie v jeho $pecifickosti. In: Specifické aspekty svedomia v perspektive rozvoja osoby a spo-
locnosti, s. 5.

23 Pozri http://sk.wikipedia.org/wiki/Svedomie

24 KUTNY, L.: Svedomie v jeho $pecifickosti. In: Specifické aspekty svedomia v perspektive rozvoja osoby a spo-
loc¢nosti, s. 7.

25 HREHOVA, H.: Svedomie ako svetlo osobnej identity. In: Acta Philosophica Tyrnaviensia 3 : Persondina
identita ¢loveka. Trnava : Katedra filozofie FH TU, 1998, s. 8s.

26 Samotny koren problému je eSte omnoho hlbsi, pretoze nejestvuje zavazny konsenzus, kedy vznika ludska
existencia. Je vSak isté, Ze ak nepokladdme vznik zZivota ¢loveka od okamihu pocatia v lone Zeny ako de-
finitivny bod, ale ho legislativne posivame podla ,demokratickych” standardov, nakoniec bude tato hrani-
ca vzdy relativna a variantna. Dnes je to v jednej krajine niekolko tyzdrov od pocatia, v druhej tri mesiace,
v dalSej Sest mesiacov a o niekolko rokov to méze byt aj urcitd doba po narodeni, napr. kym dieta nedo-
siahne vek uZzivania rozumu, nie je osobou a teda nemé este ani svedomie, takze absolutnu ludskd do6-
stojnost zatial nema a mozno nim disponovat a manipulovat.
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Ontologicky zaklad svedomia osoby

Samotny pojem ,0sobné svedomie” zahia v sebe cely rad aspektov, a to
z hladiska substancialneho (statického) aspekt ontologicky, psychologicky, mo-
rélny a z hladiska dynamického aspekt aktualny (eticky), formacny (vychovny)
alebo individudlny a spolocensky (relacionalny). V tomto ¢lanku sa chceme ex-
plicitne zaoberat priblizenim ontologického aspektu svedomia osoby.

Pri analyze substancidlnej formalno-ontologickej konstiticie osoby moz-
no polozit otazku: V ¢om spociva substancidlnost osoby? Je osoba samostatnou
substanciou, alebo méa akcidentalnu povahu? Takisto sa méZeme spytovat pri
analyze svedomia. Naznacili sme, Ze svedomie svojou podstatou takisto nie je
subzistentnou entitou existujucou vo vnutri ¢loveka, pretoze kazdy konkrétny
¢lovek je jednou jedinou celou samostatnou substanciou a jeho bytostny zaklad
ma individudlny subzistentny charakter. Z opa¢ného uhla pohladu sa vSak sve-
domie nedemonstruje, tiez podobne ako osoba, ani ako akcident ¢i mnozina
akcidentov. Ak sa svedomie oznaci za bytostné jadro ontologickej konstitucie
osoby, ktora je sucastou substanciality ¢loveka a onticky i aktualne participuje
na nej, mozno dalej postulovat, Ze svedomie ako podstatny element osoby je
tiez sucastou substanciality ¢loveka, t. j. jeho substancialnym spolukonstituen-
tom. Z toho sa da vyvodit, Ze vo svedomi sa sice uskutoCnuju sucna akcidental-
nej povahy, ono je vSak ich nositelom, nakolko je ich nositelom cely ¢lovek.
Svedomie ako podstatna kvalita ¢i podstatny atribit ludského individua teda
evidentne prejavuje urcity staticky stav, ¢o znaci, ze nie je redukovatelné na
¢isté anonymné zmeny alebo procesy.

Osobu sme definovali aj ako stcast esenciality ¢loveka, tak univerzalnej
ako i individudlnej. Nemozno sucasne to isté neurobit s jej jadrom - svedomim.
Pokusime sa zajst viac do hibky a ontologicky rozobrat problém esencie a exis-
tencie svedomia. Kardinalna otazka spociva v tom, i priznavame svedomiu
samostatnost esencidlnu aj existencnd, t. j. ¢i ho mozno chapat ako substanciu.”
Nakolko je potom svedomie bytostne autonémne? Predovsetkym predpokla-
dame, ze svedomie je slicno, CiZze ma svoju existenciu a svoju esenciu. Jedno-
duchsie povedané, svedomie jestvuje a je tym, ¢im je, a nie nie¢im inym. Ma
takisto svoju identitu. Popieranim tychto dvoch faktov by vobec nebolo mozné
skimat fenomén svedomia. Nie¢o, ¢o existuje, musi mat predsa svoju vlastnu
urcitost, musi byt identifikovatelné a tym sa diferencovat od vSetkého ostatného.
Tato nutnd urcitost nazyvame esencialne urcéenie.?® Problematickym v$ak zo-
stava, ¢i je svedomie perseitné (vlastné) sucno, alebo nie. Perseitné sticno je zo
seba, nikdy nie z inych sucien, a perseita predstavuje esencidlnu autonémiu.?

27 ]. Fuchs sa usiluje dokazovat substancialitu ¢loveka prostrednictvom troch d6kazov: 1. dokaz perseity Ja -
¢lovek je vlastné, neodvodené suicno; 2. dokaz inseity Ja - ¢lovek existuje bez potreby existencie iného suc-
na; 3. dokaz zo slobody - sloboda predpoklada bytie substanciou.

28 Porov. FUCHS, |.: Filosofie 7 : Predpoklady nerelativizované etiky. Praha : Krystal OP, 2007, s. 9o.

29 Porov. FUCHS, |].: Filosofie 7 : Predpoklady nerelativizované etiky, 92.
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Vlastné (perseitné) sucno, ktoré je v esencii neodvodené od iného, existuje
bud v inom sucne ako jeho urcenie, alebo v sebe samom ako vlastnik svojich
dokonalosti, pripadne ako subjekt inherentnych akcidentov.”? Uviedli sme uz,
Ze cely ¢lovek je substanciou, ktord dokazuje jeho perseita, teda ze ma au-
tonémnu esenciu nezavisli od akéhokolvek iného stcna. Svedomie sice patri
k podstate ¢loveka, no ako také musi byt nevyhnutne nevlastné sdcno s od-
vodenou esenciou. To znamena, Ze svedomie je esencidlne zavislé od ¢loveka,
ale ¢lovek ako perseitné sticno je esencialne nezavisly od svedomia. V esencii
¢loveka je obsiahnuta esencia jeho svedomia, alebo opacne, esencia svedomia
vyplyva z esencie ¢loveka. MoZno povedat, Ze vSetky slcna, ktoré pridelujeme
[udskému jedincovi ako jeho zlozky alebo komponenty?, st bytostne podmie-
nené a esencialne viazané na Ja ako celok, su od neho bytostne zavislé a bytostne
k nemu patria.

Okrem esencialnej autondémie ¢lovek prejavuje existenéni autonémiu
- inseitu, svojbytnost ako druhi dokonalost svojej substanciality. ,Inseitné (svoj-
bytné) sucno existuje osebe, nepotrebuje na svoju existenciu iny subjekt, kto-
rému by patrilo ako jeho urcenie.”s* Vzhladom na postulat, Ze svedomie je ne-
vlastné stcno, konzekventne nema vlastna svojbytnost, ktort mé iba cely ¢lovek.
Svedomie nemdze byt samostatnym sicnom, existuje len za podmienok, ze
existuje ludské individuum, a existuje vyluéne v hom ako jeho inherentny prvok.
Takze svedomie je ontologicky (existen¢ne i esencialne) zavislé od ¢loveka ako
autonémneho Ja. To potvrdzuje aj uvedené tvrdenie, zZe definicia osoby uz im-
plicitne v sebe zahina definiciu svedomia a naopak.

Ak by sa svedomiu prisudil status perseitno-inseitného stcna, z ¢loveka
by sa razom stalo neautonémne sicno, zloZzenina mnozstva substancii alebo
skladobnd mnozina réznych vlastnych svojbytnych sicien, ¢o vSak odporuje
celej substancialnej vizii o ¢lovekovi a do do6sledkov neguje samotnu podstatu
slobody osoby.3? Preto sthlasime s konstatovanim J. Fuchsa, Ze ,sloboda ako
najpregnantnejSia manifestacia Zivotnej autonémie ¢loveka je teda zaroven
vyrazom jeho bytostnej (ontologickej) autonémie, ktord postihujeme pojmom
substancie”s.

Pozorujeme, Ze svedomie nemo6ze existovat bez existencie ¢loveka, avsak
¢lovek je ontologicky nezavisly od svedomia. Otazne v3ak je, ¢i ¢lovek bez
svedomia by zostal nadalej osobou, to v8ak nevylucuje jeho ontologicku au-
tonémiu a vovadza nas to skoér do etickej perspektivy. Empiricky je podstata
svedomia neuchopitelna, vac¢sinou sme schopni zaregistrovat len jeho prejavy

30 FUCHS, |.: Filosofie 7 : Predpoklady nerelativizované etiky, s. 91.

31 Napriklad rozum, zmysly alebo slobodna véla.

32 FUCHS, |.: Filosofie 7 : Predpoklady nerelativizované etiky, s. 89.

33 ,Ja ako celok zo substancii by teda nebolo substanciou, a taktiez by nebolo slobodné. Okrem toho su ¢in-
nosti celku odvodené z ¢innosti pévodnejsich substancii, ¢o je pre slobodnu cinnost Ja tieZ neprijatelné. Ak
teda celok sucien nie je substanciou, neméze byt slobodna pri¢ina (Ja) esencidlne komponovana z inych.”
(FUCHS, |.: Filosofie 7 : Predpoklady nerelativizované etiky, s. 93.)

34 FUCHS, |.: Filosofie 7 : Predpoklady nerelativizované etiky, s. 93.
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¢i ucinky, a to z toho dévodu, Ze ono je ako jadro osoby to, ¢o patri do duchovnej
dimenzie ¢loveka. Neznamena to vsak, Ze svedomie je len akousi spletou na-
hodnych pripadkov, ktoré mozno na ¢loveku pozorovat, ale jeho vyskum sa
doZaduje metafyzickej explikacie. A dalej vidime, Ze svedomie nie je nijakou
substanciou popri substancialnej celistvosti tela, ale na nej bytostne i aktualne
participuje. KedZe do ludskej prirodzenosti patri cely ¢lovek, svedomie spolu
s osobou tiez patri nejakym spésobom do prirodzenych Struktur ¢loveka. Osoba
manifestujica celého ¢loveka prenika spolu s jej svedomim celd ludskd priro-
dzenost, t. j. biologicku, psychickd i duchovnu sféru. Ved osoba aj prostrednic-
tvom tela konda. S aktivnou ucastou svedomia je osoba schopnéa sebatranscen-
dencie a pomocou vedomého a slobodného sebauskuto¢fiovania moéze rozvinut
prirodzené danosti ¢loveka v prospech autentickej osobnosti.

V tychto medziach je mozné rozvijat substancialne chapanie svedomia
osoby, podla ktorého svedomie ako fundamentalna sucast osoby ma vo svojej
podstate staticky invariantny potencial, zakomponovany v substancialnej for-
malno-ontologickej konstitucii osoby. Dosledky novovekej redukcie ¢loveka na
neosobné, Cisto dynamické individuum vyradili moznost vnimat ¢loveka ako
nieco konstantné a to isté sa deje aj v pripade jeho svedomia. Ontologicka re-
dukcia osoby okrem toho spdsobuje etickdl redukciu svedomia na povrchné,
individualistické, ,pseudoracionélne” presvedcéenie, v ktorom si jednotlivec
zakryva oci pred poznanim pravdy prevazne z konformistickych dévodov.

Ak uznavame tradiciou vytvorenl predstavu o bytostnej rovine svedomia,
mozeme na urovni substancialneho modelu svedomia osoby hovorit o tzv. vie-
obecnom alebo univerzalnom svedomi. Prave argument o prirodzenej, inhe-
rentnej podstate svedomia, t. j., Ze svedomie prirodzene patri ¢loveku, je do-
kazom, ze svedomie musi mat od svojho pociatku kazdy Zivy jedinec, ktory sa
nazyva osobou, aj ked' len v stave potenciality. Teda ak by chcel niekto tvrdit, Ze
on ma Uplne protikladny obsah svedomia ako ostatni ludia, sdm by si protirecil
v tej miere, v akej tento obsah tvori ontologicka vrstva svedomia nazyvana syn-
deresis. V nemalej miere vSak materialnu Struktdru svedomia podmiefiuje socio-
kultirno-nabozensky kontext, vychovno-vzdelavacia uroven ¢i iné psychologické
alebo environmentalne vplyvy. V zaklade vSak kazdy ¢lovek vie aspon priblizne
vo veciach zavaznej matérie rozoznat, ¢o je moralne dobré a ¢o je moralne zlé.
V praxi sa v8ak mézu prejavit r6zne patologické deformacie uz v bytostnej di-
menzii svedomia ¢loveka, takze konkrétny jednotlivec bud nejakym vonkajsim
(zo strany prostredia) alebo vnutornym (zo strany jednotlivca) zasahom cias-
tocne ¢i Uplne strati vnimavost na rozliSenie dobra od zla.

35 Porov. RATZINGER, J.: Pravda, hodnoty a moc. Brno : Centrum pro studium demokracie a kultury, 1996, s. 26.

36 Namietku svedomia, vieobecne znamu tiez pod pravnym pojmom ,vyhrada vo svedomi”, definujeme ako
konflikt hodnot s moralnym zakladom odohravajlici sa vo vnitornom svete osoby, v dimenzii jej svedomia
a manifestujlci sa tieZ navonok vo vonkajsom fére prostrednictvom odmietnutia vykonu urcitych parcialnych,
vacsinou profesionalnych, dkonov, ktorych predmet poklada ta osoba za vnutorne moralne zly (intrinsice
malum).
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Zaver

Nacrtnuté analyzy by mohli zna¢ne prispiet k pochopeniu pojmu svedo-
mia. Svedomie, rovnako ako osoba, nema vo svojom zaklade akcidentalny cha-
rakter, z ¢oho jednoznacne prameni, ze svedomie je ¢lovekovi bytostne vlastné
a nenadobuida sa az v priebehu ontogenézy ¢loveka (prostrednictvom vychovy),
ale sa iba formuje a nutne kvalitativne rastie spolu s osobou, ktorej pomaha k se-
barealizacii na autenticki osobnost. Svedomie teda nemozno zredukovat na
¢isto dynamicky, akcidentalny alebo vyvinovy aspekt, a na to sa treba odvolavat
aj pri uplathovani konkrétnej namietky alebo vyhrady svedomia osoby, ktoru
vnimame ako urcitl apeléaciu na svoje svetondzorové presvedcenie. Odvolava-
juc sa na vSeobecne uznavany princip slobody svedomia, urciti jednotlivci od-
mietaju vykondavat, prevazne vo svojej profesionalnej ¢innosti, také ciny, ktoré
hrubym spésobom posliapavaju duchovnu dimenziu ¢loveka a narusaju, ba
dokonca nicia jej bytostné hodnoty.?* Svedomie nie je akysi vyplod ¢i konstrukcia
osobnej aktivity ¢loveka, ale ju uz predchadza a preto vlastni okrem iného tiez
zavazny, inherentny, nemenny charakter, spolo¢ny pre vSetky ludské osoby. Tak-
ze praktickd stranka nasho pohladu na tento problém bude azda dostatocne
transparentna.
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