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KUTNY, Ivan: Stcinnost svedomia, zdkladnej
volby a naboZenskej slobody. Trnava : Dobra
kniha, 2015. 102 s. ISBN 978-80-7141-974-4

Tvorivé Gsilie profesora lvana Katneho pri prilezitosti patdesiateho
vyrocia ukonéenia Druhého vatikadnskeho koncilu v roku 2015 kulminuje v mo-
nografii Stcinnost svedomia, zdkladnej volby a ndbozZenskej slobody. Ten,
komu nie su nezname dalsie jeho knizné tituly, ktoré po faze niekolkorocnej
spisovatelskej odmlky predloZil verejnosti v roku 2015," pochopi ostatnd mo-
nografiu ako prirodzené vyustenie jeho zaujmu o jadro koncilového ucenia
o ¢loveku - osobe v Bozom plane spasy. Moralne svedomie, zakladnt volbu
a nabozenskl slobodu totiz chape ako tri aspekty prejavu ¢loveka, ktory je
osobou.

Personalizmu, ktory pod vplyvom vanutia Ducha udaval ton v naj-
ddlezitejSich koncilovych dokumentoch, sa tak v autorovom ideovom svete
dostava pocutia, hibkového prijatia i rozvijania v pluralite kontextov. Hned
v predhovore knihy vyjadruje, Ze novy humanizmus sa rodi tam, kde ludské
osoby nalezite uchopia seba samé v dimenzii svedomia, zakladnej volby a na-
boZenskej slobody. Len stretnutie jednotlivca s tym, ¢im v hibke je, teda so
sebou ako osobou, ktora ma ucast na nekone¢nom Bozom byti, mdze viest
ku prehodnoteniu osobnych postojov a nakoniec i k novej zodpovednosti voci
bratom a dejindm. Ak autor na baze analyzy koncilovych textov do centra po-
zornosti kladie ¢loveka - osobu, ma tym na mysli skuto¢nt revoldciu ducha,
ktora neméze prist zhora ani zdola, ale len z vnatra & z hibky ludskych stdc,
kde prebyva Duch Najvyssieho.

Myslienke nového humanizmu sa venuje i v tvode knihy. Specifikuje,
Ze v porovnani s inymi humanizmami vychadza z viery, a oznacuje ho aj ako
+humanizmus novej zmluvy” (s. 8). Podla neho novy humanizmus rozvijaju ti,
ktori sa klanaju Bohu v Duchu a pravde a maju Cisté srdce a v dosledku toho
su schopni pozorovat a prijat znamenia Cias v ich rozli¢nych stupnoch. Otazka
tejto citlivosti na znamenia cias sa v jeho monografii kontinuéalne vracia ako
velka vyzva naznacena Koncilom a sprevadzajica novy humanizmus. Ten je
podla autora uz tu, ale eSte sa celkom nepresadil. Brania v tom viaceré javy,

1 lde o nasledujuce tituly autora: Specifikd mordineho svedomia : Koncept mordineho svedomia podla
Druhého vatikdnskeho koncilu a jeho vyuZitie vo vybranych dokumentoch magistéria Jdna Pavia
/. Trnava : Dobra kniha, 2015. 96 s. ISBN 978-80-7141-896-2; Pokoj a ndbozenska sloboda v rodi-
ne : Specifikd a sticinnost - pétdesiat rokov Dignitatis humanae. Trnava : Dobra kniha, 2015. 138 s.
ISBN 978-80-7141-924-2; Svedomie ako najskrytejsie jadro a svdityria cloveka : Pastordlna konstitticia
Gaudium et spes - cesta k dialogickému uchopeniu transcendencie svedomia. Trnava : Dobra kniha,
2015. 98 s. ISBN 978-80-7141-962-4; NdboZenska sloboda a pravo na nabozenskt slobodu : Dignitatis
humanae a dialektika prava a nabozenskej slobody namiesto tolerancie. In: KUTNY, I. (ed.): Od tole-
rancie ndboZenskej diferencie k ndboZenskej slobode. Trnava : Dobra kniha, 2015, s. 66-148.
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ktoré autor konkretizuje, opierajuc sa o vyroky ostatnych troch papezskych
magistérii. V nadvaznosti na Jana Pavla Il. uvazuje o historickych dévodoch,
ktoré sposobili odklon od nabozenskej viery v prospech absolutizacie indi-
vidualnej autodeterminacie a vyustili do sekularizmu a ateizmu. Suvisi s tym
dalej nereSpektovanie duchovnej dimenzie ¢loveka, nerozliSovanie medzi byt
a mat, absolutizovanie materidlneho imania, spochybriovanie déstojnosti
¢loveka a vnutornych hodnét (s. 9). Presadeniu nového humanizmu vSak
brania i prekazky zo strany jednotlivca, napriklad odcudzenie, povrchnost,
plytka vzdelanost - na ich odstranenie apeloval uz emeritny papez Benedikt
XVI. -, ako aj ista podoba duchovnej stuhnutosti, na ktort poukazal su¢asny
pape? Frantisek (s. 10). Citatel, ktory je takto uvedeny do SirSieho kontextu
problematiky, jasne pochopi, Ze autorov ciel - ,dokazat a potvrdit stc¢innost
svedomia, zakladnej volby a naboZenskej slobody” (s. 12) - je nielen legitim-
ny, ale aj mimoriadne aktualny a naro¢ny na preskimanie. Autor sa podujal
spracovat ho vo svetle analyzy relevantnych stati z koncilovych dokumentov
a so zretelom na dalSie teologické a magisterialne rozpracovanie.

Autor svoju monografiu rozdelil do dvoch nosnych kapitol, ¢lenenych
na podkapitoly. V stlade so stanovenou metédou v prvej kapitole priblizuje,
pre¢o mozno Druhy vatikansky koncil, ktorého texty tvoria bazu jeho vlastného
teologického pohladu, pokladat za prelomovy bod v novodobom napredova-
ni Cirkvi. Jeho vyznam, najma z pohladu moralnej teoldgie, ale aj dialégu so
svetom, vidi prave v prieniku a posilneni krestanského personalizmu. Koncil
totiz pripomenul dolezitost osobného stretnutia a vztahu s Bohom, ¢o sa deje
v integrite ¢loveka, t. j. v jeho byti osobou. Integrita ¢loveka ako osoby zah¥-
na vsetky jej zlozky, ale plnu pravdu o sebe umoznuje ¢loveku poznat viera.
Kedze Jezi$ Kristus najplnsie odhaluje ¢loveka a dava mu spoznat vzneSenost
jeho povolania, autor si méze dovolit povedat, Ze krestansky personalizmus je
kristocentricky. Zaroven sa stava novym humanizmom, pretoze prostrednic-
tvom osoby, v srdci ktorej prebyva Duch Otca a Syna, vstupuje Boh do dejin
sveta (s. 15-17).

Po tomto Uvode do prvej kapitoly zvolil autor pristup postupného
vovedenia cCitatela do problematiky formou ramcového oboznamenia so
Specifickymi a integrujicimi pojmami diela. Tato pedagogicka volba ma svoje
opodstatnenie, pretoze umoznuje pochopit tie suvislosti, ktoré by museli byt
inak vynechané v zaujme plynulosti textu. Za Specifické pojmy svojej prace
oznadil tri pojmy z ndzvu: svedomie, zakladna volba a ndboZenska sloboda.
Pri priblizeni pojmu svedomie upozorfiuje na pluralitu pohladov nan, ktora
je scasti vysvetlitelna tym, Ze ide o interdisciplinarny pojem, scasti vSak aj
zamerne zvolenou antropolégiou, ktord nemusi vzdy brat nalezite do uvahy
transcendentalitu ludského bytia, a teda koncepciu ¢loveka ako osoby. Tuto
dimenziu nanovo potvrdil Koncil, ked svedomie definoval ako najskrytejsie jad-
ro a svatynu, kde je ¢lovek ,sam s Bohom, ktorého hlas sa ozyva v jeho vnutri”
(Gaudium et spes, 16). Je zrejmé, ako prizvukuje autor, Ze takto personalisticky
uchopené svedomie nemozno nahradit prikazmi alebo zakazmi. Autor tiez
ponuka vlastnu, velmi obsaznu a ucelent definiciu svedomia, ktord uviedol uz
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v predchadzajucich dielach, a preto jej podrobnejsiu analyzu neotvara. Definuje
ho ako ,dimenzionalnu jedine¢nost subjektivnej originality s najexpresivnejSim
vyjadrenim reality ludského bytia na vertikalno-horizontalnej konkretizacii, na-
predujuc na ceste vlastnej integrity prostrednictvom toku milosti, umoznujicim
¢loveku spolutcast na kreativnej fantazii lasky” (s. 19). Pod pojmom zakladna
volba rozumie takd volbu, ktora v sebe obsahuje plne formalne vyjadrenie
[udskej osoby, a preto sa dotyka samotného tajomstva ¢loveka ako nabozenskej
bytosti. Z obsahovej stranky ju chape ako vyraz uverenia v BoZiu lasku a ako
ukon, ktorym sa ¢lovek skuto¢ne oddava Bohu (s. 20-22). Pod nabozenskou
slobodou autor rozumie slobodu pred donucovanim jednotlivcov, skupin ¢i
[udskej moci (t. j. v horizontalnom smere), aby si ¢lovek mohol vo svojom sve-
domi rozvazne (t. j. v rozmere vertikality jeho bytia osobou) vytvorit spravny
a pravdivy Usudok vo veciach nabozenstva. Autor tu uz anticipuje svoje dalSie
vahy, ked dany Gsudok, t. j. zakladnt volbu vykonant v hibke svedomia vdaka
daru nabozZenskej slobody poklada za majak pre ¢loveka v jeho putovani za
konecnym cielom (s. 26). K ucelenosti jeho pohladu este patria integrujuce
pojmy parrhesia, dialektika a zjavena moralka (s. 26-30), vdaka ktorym sa
Citatel stretava aj s koncilovou viziou Bozieho zjavenia ako povolania ¢loveka
k duchovnému zivotu s Bohom.

Popri objasneni zakladnych pojmov autor v prvej kapitole rozvija prave
koncept povolania ¢loveka. Jeho zakladné vyjadrenie vidi v sapiencialnej vy-
zve ,poznaj seba samého”. V intenciach tejto vyzvy a na ceste prenikania do
zmyslu Zivota a autentického povolania naraza jednotlivec na tajomstvo, bez
integracie ktorého nie je mozné pochopit Bozi projekt o celkovom povolani
¢loveka. Toto tajomstvo jedine¢nosti sa uchopuje vierou a je povolanim ¢loveka
ku spolo¢nému Zivotu s Bohom a k G¢asti na zZivote jeho lasky. PInd pravdu
o ludskom Zivote dava autor do stvisu s Rim 8,11: ,....ten, ¢o vzkriesil zmitvych
Krista, oZivi aj vase smrtelné tela skrze svojho Ducha, ktory prebyva vo vas.”
Zakladné povolanie ¢loveka je vlastne povolanim k ve¢nému Zivotu, teda
k Zivotu v Ustrety vzkrieseniu. Autor tu pripomina, Ze v sulade s koncilovym
uc¢enim maju Gcast na tomto tajomstve nielen krestania, ale vetci ludia dob-
rej vOle, pretoze v ich srdciach neviditelnym spdsobom Gcinkuje Bozia milost
(s. 33). Po tomto uvedeni konceptu povolania rozvija autor niektoré danosti
s nim slvisiace. Zamysla sa nad vyznamom biblického posolstva o stvoreni
¢loveka na Bozi obraz a pripomina, Ze ¢loveka Boh obdaril nielen darom tela,
rozumu, slobody a svedomia, ale aj Zivotom, ktory presahuje jestvovanie v ¢a-
sopriestore. Prostrednictvom tychto darov méze zachytit povolanie duchovne
sa priblizovat dokonalému obrazu Boha, ktorym je Jezi$ Kristus (s. 35). Autor
dalej rozliSuje povolanie ku primarnemu cielu od povolania k cieflom, ktoré
maju povahu prostriedkov. Za primarny ciel poklada kone¢ny transcendentny
ciel ¢loveka, vyjadritelny aj pojmami ako Ucast na vec¢nej blaZenosti, i¢ast na
zivote lasky trojosobného Boha, dosiahnutie spasy. Hoci ¢lovek nemo6ze nesme-
rovat k tomuto cielu, nasledkom ¢oho sa z pohladu integralnej antropolégie
plnost definicie ludskej osoby nachadza v budicnosti, predsa sa s tymto cielom
musi konfrontovat uz pocas Zivota v osobnom stretnuti s Bohom (s. 36-37).
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Prostriedkom k tomuto cielu je povolanie k poznaniu déstojnosti a povolanie
ku svatosti a laske. Spomedzi mnohych autorovych myslienok tykajucich sa
tejto dimenzie vyzdvihneme aspon tu, ktord dava do popredia koncilové
ucenie o tom, Ze JeZiSovi ucenici uz svatymi su, lebo krstom sa stali Bozimi
detmi, a teda spoluti¢astnymi na BoZej prirodzenosti. A hoci i oni su hriesni
a participuju na vzmahani sa zla vo svete, predsa v Usili o obratenie svojho
srdca neprestajne zakusuju BoZie milosrdenstvo a su povolani k dokonalej
laske, teda ku zveladovaniu svatosti, ktorej zaviSitelom je Kristus (s. 42-43).

Druhé kapitola monografie sa vo svetle koncilového ucenia venuje
analyze troch aspektov integralneho prejavenia sa ¢loveka ako osoby. Svedo-
mie, ktorému je v dokumente Gaudium et spes venovany ¢lanok 16, chapali
koncilovi otcovia v dvojakom vyzname svedomia kategorialneho, ktoré orien-
tuje ¢loveka v ¢asopriestore, ked sa v nom ozyva zakon ,Toto rob a tamtoho
sa varuj!”, a transcendentného, ktorému je vlastna hlboka vnutornost ziskana
zo stretnutia ¢loveka so sebou a s Bohom v napati konecného ciela, lasky.
Tato druha dimenzia svedomia nepopiera, ale ozivuje prvd, pricom kladie do
popredia personalistickd orientaciu moralky ako osobného zZivota s Kristom,
ktora hodnotou i hibkou presahuje jednoducht aplikaciu zakona (s. 50-51).
V sulade s tymto zakladnym rozliSenim je mozné teologicky skimat svedomie
v troch rovinach. Prvou je konstitutivna rovina ¢i rozmer svedomia. Ta je v byti
osobou, ktort svedomie konsStituuje a vyjadruje v jej poznani, rozhodovani
a zodpovednosti. Pre krestana tento konstitutivny rozmer spociva v tom,
ze uveril Kristovi a objavil povolanie v tejto viere konat skutky lasky caritas.
Jeho svedomie je v hibke osoby konstituované novou existenciou krestana.
Druhou rovinou je svedomie ako schopnost. V stlade s moralnou tradiciou je
svedomie ako schopnost zamenitelné s praktickym rozumom, ale nie v zmysle
jednoduchého predstavenia obsahu, ktory sa ma konat. Prva rovina svedomia
musi byt totiZz pritomna i v tejto druhej, o znamen4, Ze tu ide skoér o to, Ze
jednotlivé dobro, ktoré svedomie ako schopnost sleduje, sa ma chapat na
pozadi realizacie bytia ¢loveka ako osoby. Tuto realizaciu & napliianie treba
sledovat na pozadi jednotlivych skutkov. Nakoniec tretia rovina predstavuje
svedomie ako akt aplikacie predchadzajucich dvoch rovin, t. j. sebapochopenia
a sebavyjadrenia ¢loveka ako osoby (u krestana premeneného bytia v Kristovi)
a uschopnenia determinovat obsahovo dobro a zlo v konkrétnosti skutku. Da
sa preto povedat, Ze svedomie ako akt slGzi celku a jednote osoby v rovine
Strukturalnej (vyjadruje osobu) a obsahovej (vyjadruje hodnotovu orientaciu).
Jednou z klu€ovych pozicii recenzovanej monografie je ta, ze tri naznacené
roviny nemozno oddelovat, pripadne zamienat svedomie len s tretou rovinou,
akoby malo len aplikovat moralnost stiahnutd z normy, akoby moralnost skutku
davala norma a nie osoba (s. 56-57).

Dalsim z troch aspektov integralneho prejavenia sa ¢loveka ako osoby je
zakladna volba. Autor upozorfiuje, ze Koncil tento pojem nepouziva a namiesto
neho hovori o poslednom ¢i kone¢nom cieli, pripadne o Bohu spoznanom skrze
Krista (s. 58). Tak ako svedomie v autorovom nahliadani vyjadrovalo samotné
bytie osobou, tak zakladna volba predpoklada zakladnu slobodu osoby. V nej
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¢lovek - osoba disponuje sebou vo vztahu ku svojmu transcendentnému po-
volaniu a cielu. Neoddelitelnym aspektom zakladnej volby je hlboké poznanie
dobra, stretnutie s Bozou laskou. V Specifikacii krestanského nahliadania je
zakladna volba dielom milosti, prijatim Kristovej lasky vo viere a v obrateni
spOosobenom touto skidsenostou (s. 61).

Spolo¢né antropologické pozadie - t. j. uchopenie ¢loveka ako osoby
- spéaja koncilovi konstituciu Gaudium et spes s dekrétom o nabozZenskej
slobode Dignitatis humanae. A hoci tieto dva dokumenty nemoZzno oddelit
od konstitucie Lumen gentium, v ktorej podla autora nachadzaju doktrinalny
zaklad, predsa ich prinos pre pochopenie integralneho prejavenia sa ¢loveka
ako osoby aj vzhladom na treti aspekt, ktorym je nabozZenska sloboda, je ne-
ocenitelny. Pri téme nabozenskej slobody, podobne ako pri ostatnych kltaco-
vych pojmoch monografie, je namieste velkd opatrnost v rozliSovani. Koncil
totiz nabozensku slobodu nepertraktuje oddelene od problematiky hladania
pravdy - Boha vo svedomi. Svedomie robi toto hladanie zavdaznym, takisto
aj prijatie poznanej pravdy a Zivot v stlade s fiou. Autor tito skutonost vy-
jadril slovami: ,NabozZenska sloboda je »slobodou pre«, nie »slobodou od«
nabozenskej pravdy, formy a spdsobu Zivota.” (s. 77) Pravo na nabozensku
slobodu vyplyva z nevyhnutnosti zdkonne garantovat kazdému jednotlivcovi
priestor, v ktorom by mal ,moZnost bez donucovania hladat pravdu v nabo-
zenskej oblasti, a tym aj zadostucinovat svojej transcendentnej dimenzii nielen
hladanim Boha, ale aj rozvijanim vztahu s nim” (s. 77). Napriek silnému déra-
zu na moralnu povinnost ¢loveka hladat pravdu v naboZenskej oblasti autor
zaroven na baze Dignitatis humanae objasnuje, Ze z pravneho pohladu nie
je podmienkou pristdenia prava na nabozensku slobodu spravne svedomie,
t. j. zadostucinenie moralnej povinnosti hladat pravdu, ale len samotna ludska
prirodzenost (s. 70-71).

V zavere autor suhrnne vyjadruje, Ze v sucinnosti svedomia, zakladnej
volby a nabozenskej slobody ,su pretavené vsetky danosti personalnej a in-
terpersonalnej dimenzie tak v prizme dbstojnosti a nabozenskosti, ako aj lasky
caritas, slobody a véle, v intenciach posledného Ciela” (s. 87).

Recenzovani monografiu mozno pokladat za dielo vysokej erudicie, ¢o
autor dokazuje i pomerne rozsiahlym zoznamom poutzitej literatary, v ktorom
dominuje zahrani¢na literatdra. Vzhladom na stcasny trend fragmentarizacie
teologického myslenia do viacerych aplikovanych disciplin je jeho prinos najma
v navrate a v ozivovani samotnych zakladov teologického nazerania, bez kto-
rych sa aplikovana teologicka veda spreneveri viastnému poslaniu. Mozno ho
preto odporucat Sirokému okruhu €itatelov, ktorym nie je lahostajné dynamické
ucenie Druhého vatikanskeho koncilu, pripadne tym, ktori hladaju orientaciu
v spleti otazok tykajucich sa tajomstva ludského vnutra.

Zaverom mozno skons$tatovat, Ze cez dielo profesora Ilvana Kdtneho
prichadza k ¢itatelovi novy U¢ svetla, ktoré neoslovuje len v racionalnej, ale aj
v bytostnej rovine. Nazdavame sa, Ze je to tak preto, lebo tento slovensky moral-
ny teolég nechépe ludské konanie v prvej linii nahliadania vo vztahu k objektu
vzhladom na zhodu so zakonom, ale v jeho vztahu k interiorite personalneho
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subjektu, ktory v stc¢innosti svedomia, zakladnej volby a nabozenskej slobody
objavuje personalisticky zivot, teda Zivot, v ktorom Boh ucinil ¢loveka osobou
a skrze Krista ho prijal do otcovsko-synovského spoloc¢enstva Boha a ¢loveka,
a ktory sa tak stava zo strany Cloveka personalne zodpovedny.
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