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The new media paradigm has a fundamental impact on the theory and
practice of liturgical broadcasts as well as on the way of perception of those
directly participating in liturgical celebrations. The information society
enables the data transmissions, but it also leads to relationship depletion,
and the ultimate goal of communication becomes the communication
itself. The endeavor to make religious life available online on the networks,
is leading to the emergence of online religions, existing on the network
only; man, created on God's image and form, creates God on his standard
and form. In the culture of virtual perception, “the real” and “the unreal” is
being approached equally, and what more, “the seen” is being considered
more realistic than “the real”. In this context, some basic questions arise:
Can avirtual Christian be called a true Christian? Can a virtual pilgrimage
replace the real one? There is a tendency to serve “own mass,” without
the basic attributes: the matter, the form, the minister, the community of
worshipers. Is the liturgical broadcast merely a substitute for participation
in the liturgical celebration, or does it threaten its perception in its essential
elements? The liturgical science, the sacramental pastoration, and media
theory, in an interactive approach, can detect setbacks and search for
solutions before they become a mass phenomenon.
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Ritualnost je prirodzenym priestorom pre skisenost viery. Sucasnu
etapu postmodernej, postpravdivej a posthistorickej spolocnosti charakteri-
zuju okrem fragmentacie pravdy, straty zmyslu, subjektivizmu a patologickych
foriem individualizmu aj nové formy religiozity, ktoré sa prezentuju ako alter-
nativa k tradi¢nym naboZenstvdm. Za zakladnu hodnotu sa povaZuje sebare-
alizacia, sprevadzana subjektivizmom. V nom sa jednotlivec stavia do pozicie
miery vSetkého a Zivi radikalny individualizmus s rozpinajucou sa kultdrou
narcizmu, obracajucou pozornost len na vlastnt osobu a vlastnu slobodu.

V takomto kontexte vznika aj na vlastnd mieru, podla vlastnych predstav
a chuti utvarana religiozita. Poznacuje aj prakticky Zijucich krestanov, ktori
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s Uplnou samozrejmostou miesaju svoju vieru s prvkami, ktoré su s krestanskou
vierou v zasadnom protiklade (reinkarnacia, magia, povera). Charakterizuje ju
narokovanie si priameho individualneho vztahu s Bohom. K tomu sa pripaja
odpor k akejkolvek instittcii, ¢o sa prejavuje aj odporom k institucii Cirkvi a nou
ponukanej ndbozenskej skisenosti. Clovek uzatvoreny do seba sa uzatvara aj
pred transcendentnou skutoc¢nostou, mystika sa zuZzuje na mimoriadne pocity
a zazitky.

Aj vSeobecne konstatovany navrat zmyslu pre posvatno méze byt dvoj-
sec¢ny. Vac¢sinou sa nim mysli i preZiva oslava kozmu, prirody, Zivota a vytvara
sa pohansky typ sviatkov s vlastnymi ritualmi. Od naboZenstva sa ocakavaju
skor terapeutické ucinky. Sucasne aktualna vizualna kultdra prinasa nové for-
my vnimania, pricom doterajsie zatld¢a do Uzadia. V tomto Sirokom i Uzkom
kontexte vyznieva v celkom novom svetle aj jeden z pastora¢no-evanjelizac-
nych prostriedkov, ktorym su liturgické prenosy. St osobitnym Zanrom nielen
v medialnej praxi, ale aj v problematike prenasania duchovnej skdsenosti
prostrednictvom médii, ktora tvori osobitnu kapitolu medialnej teérie.

1. Liturgické prenosy a nova medialna
paradigma

V akomkolvek pripade ludskej komunikacie - v reci teoretikov ,prenosu
posolstva” - patri spolu s vysielatelom, prijimatelom a fyzickym kontextom
medzi determinujlce faktory aj zainteresované médium. Zmenou média sa
meni proces komunikacie aj ludsky vztah. Vo vyznamnej miere sa tento vztah
modifikuje rozsirenim masmédii, ktoré sa menia na ,prostriedky spolocenskej
komunikéacie”. Cez celé desatrocia sa pozornost civilnych i cirkevnych autorit
zameriavala najma na obsah, odovzdavany novymi médiami a predovsetkym
na jeho mordlny dosah." Postupne sa venovala ¢oraz vacsia pozornost aj vztahu
medzi obsahom a formou, ¢i uz z pohladu psychologického alebo v pripade
Cirkvi aj pastoracného ci evanjeliza¢ného.

Co sa tyka liturgickych prenosov, médium (rozhlas a televizia, neskor
aj sledovanie priameho prenosu ¢i jeho archivneho zdznamu cez internet)
bolo az do nedavna skuto¢ne len médiom, sprostredkovatelom. Napriklad
vztah k svatej omsi, jej chapanie a prezivanie mali divaci osvojené na zaklade
dlhoro¢nej, vac¢sinou celoZivotnej osobnej skisenosti. V pripade choroby,
staroby ¢i inych pricin fyzickej alebo geografickej nedostupnosti toto liturgické
slavenie sledovali aspon sprostredkovane, pricom im bolo Gplne jasné, v ¢om
prenos nenahradza priamu Ucast. Tento rozdiel vnimal kazdy na zaklade svojej

1 Porov. PAPEZSKA RADA PRE SPOLOCENSKE KOMUNIKACNE PROSTRIEDKY: Etika reklamy
(22.2.1997), Cirkev a internet, Etika a internet (2002). Dostupné online: https://www.kbs.sk/obsah/
sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-vatikanskych-uradov/c/cirkev-a-internet
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vlastnej skisenosti. Prudky vyvoj, rozsirenie a miera pouZivania novych médii
a s nim spojeny Uplne novy spdsob samotného vnimania reality prinasa so
sebou nové vyzvy zasadného razu, a to i teologické a pastora¢né. Aj odborna
reflexia sa pohybuje ¢asto iba na urovni dohadov, nakolko vyvoj je rychle;jsi
nez moznost sledovat a spracovavat jeho vplyvy a désledky. Velmi rychly rozvoj
bude prinasat vyzvy aj do problematiky liturgickych prenosov a bude s nim
treba ¢oraz viac pocitat. Coskoro bude totiz ovplyviiovat aj mentalitu tych,
o liturgické prenosy sledujd, ale aj sp6sob vnimania samotnych liturgickych
slaveni, ked sU na nich osobne ucastni. Na nasledujucich strankach chceme
tieto Uplne nové problémy aspon naznacit.

2. (Genéza problému

Na tému liturgickych prenosov prostrednictvom novych médii sa spo-
¢iatku objavovali skor vseobecné namietky, najma na psychologickej rovine.
Napriklad varovanie, Zze komunikacia prostrednictvom masmédii zapaja len
niektoré zo zmyslov - zrak alebo sluch - a neumoznuje pIna Gcast na odo-
vzdavanej skutocnosti. Pripomienky sa postupne Specifikovali. V pripade kina
zaznievala napriklad vyhrada, Ze vylucuje akykolvek iny predmet okrem toho,
¢o sa objavuje na velkom platne, kym divak zostava v anonymite tmavej saly,
¢o spbdsobuje mensi kriticky odstup nez napriklad v pripade televizie.

Okrem toho sa uz v tychto prvotnych fazach jasne potvrdzovalo, ze nové
prostriedky komunikacie vytvaraju aj nové navyky vnimania. Za negativne sa
povazovalo napriklad vytesnenie abstraktnych tém, za pozitivny jav zas zrod
novej a otvorenej citlivosti na symbolicky jazyk a myticko-ritualne spravanie.
spolocensko-kulturny dopad. Diskusie sa tykali najma troch oblasti:

1. Vztah chudobni - bohati: moznost takmer okamzitého prenosu sprav
o tom, ¢o sa deje v ktorejkolvek ¢asti sveta by mohla podporit rozvoj tzv.
~planetarneho svedomia” a ludskej solidarity. Avsak len technologicky roz-
vinutejsie krajiny sa mohli stat vlastnikmi tzv. ,mega-médii”, ako satelitné
komunikac¢né systémy (ktoré okrem iného umoznuju aj liturgické prenosy
v mondovizii), takze sa sice hovori o chudobnych, ale prevazne optikou
bohatych a podla ich zaujmov.

2. Vztah mesto - vidiek: Rozvoj telematickych systémov umoznil vznik ,roz-
ptylenych tovarni®, typickych pre velké multinacionalne firmy, dialkové
univerzitné kurzy, rychlu odozvu a zaangazZovanie verejnej mienky pri
politickych rozhodnutiach. Avsak v tretom svete (ktory je pre nas napriek
vymozenostiam médii tak vzdialeny, Ze ho vacsinou ani neberieme do
Uvahy a neuvedomujeme si jeho existenciu napriek tomu, Ze tvori dve
tretiny obyvatelov planéty) sa zhorSuji huméanne podmienky. Sustredenie
vychovnych, vyrobnych a politickych aktivit do niektorych obrovskych
centier, vybavenych modernymi komunikaénymi prostriedkami spdso-
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buje vyraznu nerovnovahu v infrastruktarach, rast nerovnosti s vaznymi
spolocenskymi a moralnymi désledkami na oboch stranach.

3. Vztah rodina - hodnoty: Na Zapade televizia a internet ucinili zo zabav-
ného priemyslu tovar rodinného konzumu, ¢im rozvratili rodinny Zivot
a vzajomny dialég nahradil dialég s pondkanym programom. Ozyvali
sa aj radikalne ladené otazky, ¢i do takejto kultiry mozno vobec zaclenit
liturgické prenosy, ¢i to nie je hrieSna devalvacia samotnej liturgie.

3. Vztah Cirkvi k novym médiam

Tejto téme sa uz venuje mnozstvo Studii, prinajmenej tvoria ucelend
kapitolu niektorej z monografii. Pre ciel nasej prace sta¢i naznacit niektoré
zakladné linie Gplne novej a rychlo sa vyvijajucej problematiky.

V ramci pastoraéného zamerania celého Druhého vatikanskeho koncilu
(1962 - 1965), jeho dekrét Inter mirifica definoval pouzivanie spolo¢enskych
komunikaénych prostriedkov ako ,ulohu” Cirkvi.” Kratka charakteristika nase;j
epochy vyznieva skor negativne. Sme svedkami, ako ,informacna spolo¢nost”,
~.masmedialna spolo¢nost” (a ich ospevované moznosti a slubovany rozvoj)
sa v skutocnosti skoér vzdalujd, az napokon ,globalna dedina, planetarna ko-
munita, odstranenie vietkych druhov hranic a limitov v skuto¢nosti vytvorilo
izolovaného, moralne bezbranného a krehkého jednotlivca.”? Sahrnne o in-
ternete Giorgio Triani pise, ze ,bol a je zabijak, skryty agent modelu rozvoja
a zivotného Stylu v epoche, ktora je Upadkova.” Je to kriza komunikéacie ¢i
kriza komunikacnej spolo¢nosti? Vdaka prostriedkom masovej komunikacie
vznikla masa neschopna komunikovat sama so sebou. Rozchadzaju sa v nej
postoje a zadkladné hodnoty a rodi sa spolocnost, ktora do takej miery zne-
uzivala ustalené symboly, az sa nedokaze zhodnut na zékladnych pojmoch
v moralke, prave, ani v beznom Zivote. Paradoxne prave v ére komunikacie
sa opakuje situacia stavitelov babylonskej veze. Cim viac ludia ,komunikuja”,
tym sa navzajom viac odcudzuja. ,,S rastom kolosalnej kvantity komunikacnych
prostriedkov, ktora nikdy nebola taka pocetna a v8adepritomnd, ruka v ruke
vzrasta gigantické kvalitativne vyprazdnenie, ktoré nema v dejinach Ziaden
precedens.”® Komunikacia sa viaZze na vymenu, vztah, stretnutie, davanie do
spolo¢ného. ,Informacna spolo¢nost” a prenos tdajov, ktory umozriuje, ne-

2, Katolicka Cirkev, ktord Kristus Pan zalozil, aby priniesla spasu vsetkym ludom, ma naliehavd povinnost
ohlasovat evanjelium. Preto sa citi viazana Glohou hlasat posolstvo spasy aj pomocou spoloc¢enskych
komunika¢nych prostriedkov a u¢it ludi, ako ich spravne pouzivat.” Inter mirifica, 3. In: Dokumenty
Druhého vatikanskeho koncilu. Trnava : SSV, 2008, s. 541.

3 LEVALOIS, CH.: Prendersi cura dell altro. Uno sguardo cristiano sulla comunicazione. Cinisello Bal-
samo : Edizioni San Paolo, 2013, s. 9.

4 TRIANI, G.: /l futuro & adesso. Societa mobile e istantocrazia. Cinisello Balsamo : San Paolo, 2013, s. 6.

5 LEVALOIS, CH.: Prendersi cura dell altro. Uno sguardo cristiano sulla comunicazione, s. 15.
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znamena automaticky aj utvaranie vztahov, najma ak ide len o technické udaje.
Cloveka mozno poznat iba do tej miery, nakolko ho milujeme.

Priblizovat dnes paradoxne znamena vzdalovat, istota reality sa straca
v prchavosti predstavivosti. Vytvara sa vazba k divadlu, nie k deju. Prostriedky
komunikacie sa stavaju tautologické - su prostriedkami k dosiahnutiu ciela, kto-
rym su ony samé. Vznika utépia komunikacie, v ktorej podla Philippa Bretona
~Clovek bez interiority je redukovany na svoj obraz.” Gradacia vyprazdiovania
a odcudzenia ma nasledujice stupne: byt - mat - javit sa. Armand Mattelart
hovori o ,kulte ¢isla” a ,technologickom mesianizme”. Takyto postoj vyjadruja
slogany ako: ,Kym budes$ cez najblizSich 24 hodin?”; ,Kolkymi Zenami si?".
Masovo prebieha socialny transformizmus a mimetizmus, tuzba nebyt uz len
jednou osobou ale mnohymi; nepatrit vyhradne do jednej skupiny, ale vSade
aj nikde, moct si prisvojit rozmanité identity podla rozli¢nych situacii a podla
momentalnej chuti sa hlasit k rozlicnym skupindam.® Christophe Levalois sa
odvolava na Philippa Bretona a hovori o ,¢loveku bez vnitorného sveta”, ktory
je produktom komunikaéného myslenia. Clovek tohto typu sa neriadi vlastnym
vnatrom, ¢o by predpokladalo osobnti hibku, ale vonkajskovostou, osobitne
zo strany spolo¢nosti. Je teda zredukovany na svoj komunikacny obraz, ktory
musi byt ,transparentny”. Vznika jednostranne rozvinuta karikatdra ¢loveka,
charakterizovana odludstenim a ,derealizaciou”. Poznanie, ale na zaklade
poznania ¢oho? Zdielania ¢oho? Spolocnost silna v schopnosti komunikovat,
no slaba v schopnosti stretnut sa. Do nasej problematiky liturgickych prenosov
prispieva Ch. Levalois zaverom: ,Krestanska tradicia nas uci, ze cesta spasy sa
zaklada na vteleni, ktorého vzorom je Kristus a teda na konkrétnej konfrontacii
v istom kontexte s celou jeho komplexitou, v optike tajuplného naplnenia.”

4. Nové kontexty odovzdavania
duchovnej skisenosti cez média

V klasickom ponimani ,komunikovat” znamenalo byt v spolodenstve,
byt vo vztahu a tento vztah vyjadrovat, zZivit a rozvijat. V sic¢asnosti ¢elime
trendu vytvorit z komunikacie autonédmnu moc, z ktorej sa vytraca konkrétna
osoba - ved osoba ani nem&ze byt ina nez konkrétna a jedine¢na - vytvarajlca

6 ,Dnes sa robi ¢im viac veci si¢asne a robia sa, aj ked' sme v pohybe. Mobilni, ale nie z nutnosti, pretoze
mobilita je prazdna, Ziadana, vyhladavana. Nejestvuje fixny cas: ¢i uz ide o telefén alebo o pracu, ale
aj o manzelstvo alebo vikendovy dom. Niekdajsie ,navzdy”, ¢i ,kym nas smrt nerozdeli” su ludskymi
situaciami a socialnymi podmienkami, ktoré prezivaju velmi rychly zanik. Co bolo stabilné, dava sa do
pohybu, a ¢o sa hybalo, napreduje ¢oraz rychlejsie. Toto je paradigma sucasnosti, spolo¢nosti, kde
nahlenie nieco spravit sa spaja s tuzbou a rastiicimi moznostami robit pat - Sest veci stcasne, a na
tolko isto dalSich este mysliet az do ilGzie, Ze vSetci mdZu robit vietko a hociktord vec mozno urobit
v ktoromkolvek okamihu.” TRIANI, G.: // futuro é adesso. Societa mobile e istantocrazia, s. 19 - 20.

7  Porov. LEVALOIS, CH.: Prendersi cura dell altro. Uno sguardo cristiano sulla comunicazione, s. 31 - 32.
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interpersonalny vztah. V globalizovanom svete sa stava impériom, ktoré sa
v digitalnej virtualite javi ako nieCo neosobné a neobmedzené. A tak sa samotné
média a komunikacia stavaju ambivalentné. Neobmedzena masa pouzivatelov
pripojenych na siet sa povaZuje za urcitu alternativu pre communio sancto-
rum, no v skutocnosti prinasa sebaznicujuce dosledky: zdanliva demokratic-
kost a dostupnost vSetkym sa meni na uniformitu, rozvoj jednotlivca na jeho
rozdrobenost, dostupnost informacii na indiferenciu a nezaujem. Zakladné
kvality ako rozum a city, pravda a déveryhodnost vychadzaju z nej rozdrobené
a odtrhnuté od ¢loveka. V nabozZenskej ¢i ezoterickej oblasti uprednostriuje
vychadzat z evanjelia bez evanjelia, hlasat krestanstvo bez kriza, budovat Bozie
krélovstvo vylu¢ne na zemi, pri¢om sa prostriedky stavaju cielom, spolo¢né
dobro sa meni na individualizmus a v tomto kontexte sa nabozenstvo stava
sUcastou idolatrického konzumizmu. Zlaté tela a ten, ¢o sa mu klania a vsetko
mu obetuje, splyvaju v jednej osobe.

5. Simulacie a simulakra

UZ vo svojom diele Konzumnd spolocnost (1976) Jean Baudrillard
postrehol, ze ,funkciou masmédii je neutralizovat prezivany (skdsenostny),
jedinecny raz sveta. Posolstvo tu nema iny ciel nez seba samé, ,posolstvo
konzumovania posolstva”, ,komunikéacia pre komunikaciu”.® Zda sa osozné
vytyCit zakladné piliere Boudrillardovej teorie, o ktoré sa bude opierat nase
nasledné uvazovanie o désledkoch nového vnimania na problematiku litur-
gickych prenosov.

1. simulakrum (lat. simulacrum - obraz, umelé dielo, prelud) je v Boud-
rillardovom ponimani pojem, ktory uz nema pévod v realite, nepozna
rozdiel medzi predmetom a jeho zobrazenim, vecou a ideou, originalom
a képiou. Nasledné nahodne generované nahromadenie znakov nazyva
Baudrillard sémiokraciou. Pomocou simulacie sa snaZi Baudrillard vysvetlit
aj Struktdru najréznejsich modernych systémov. Realita sa stava postupne
hyperrealnou, je skuto¢nejsia nez samotna skutoc¢nost.

2. hyperrealita je principom sveta simulacii. Znamena to, Ze najprv existuje
model, ktory donekonecna odkazuje sam na seba a az potom prichadza
pripadny dej, urcitd udalost. Medialna realita si podla neho privlastriuje,
prispOsobuje a deformuje udalosti reality. Skutoc¢nost je matrixovsky po-

8 Porov. BAUDRILLARD, |.: La societd dei consumi: i suoi miti e le sue strutture. Bologna : Il Mulino,
1976. (La société de consommation, 1970). ,Simulacia” je jednou zo zakladnych tém filozofie Jeana
Baudrillarda. Vo svojich pracach Symbolickd zémena smrti (L'échange symbolique et la mort, 1979),
alebo Simuldcie a simulakra (Simulacres et simulation, 1981) zd6évodnil existenciu simulacii a simulakier,
ktoré urcuju charakter sticasnej svetovej konzumnej spolocnosti. V prvej z nich pomenoval tri zékladné
systémy simulécie: imitation (napodobiovanie), ktory dominuje obdobiu po industriadlnu revoliciu,
production (vyroba) uz charakterizuje priemyselnt éru a simulation (simulécia), ktora je priznacna
pre stcasnost a je v prikrej opozicii voci représentation (zobrazovanie). Pozn. autora.
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hltena hyperrealitou kédu a simulaciami, v désledku ¢oho nas namiesto
principu reality ovlada princip simulacie. Hyperrealita nam ako ocitym
svedkom vlastného Zivota postupne znemoZfiuje vnimat sa vo spatnych
vazbach a znecitlivuje a umftvuje naSu primarnu skisenost. Vidime iba
vykonStruovany model reality, v ktorom sa nachadzame.

3. obscéna bodla Baudrillarda charakterizuje sucasny stav [udstva po konci
dejin (posthistoire), ked sa uzavreli vSetky o¢akavané horizonty, niet uz
moznosti dalSich inovacii, tajomstvo je v koncoch a kultdry mézu byt len
epigonalne. Tato situacia, ozna¢ovana ako posthistéria transpolitického,
vylu¢uje moznost aktivnej fikcionalizacie realneho, simulacie zmyslu, na-
racie, iluzionizmu a hry, ktoré poskytovala vrcholiaca moderna. Vsetky jej
ilizie, akokolvek neznesitelné, sa naplnili, budicnost uz nastala, vsetko uz
nastalo, vSetko je uz tu. Nastala tak éra nahej fakticity, ktora sa nezastavi
pred ni¢im a ktora likviduje scénu, na ktorej sa - zahalené tajomstvom
ildzii a studu - odohravalo vietko socidlne a kultdrne konstitutivne.®

6. Nabozenstvo v médiach, média
a nabozenstvo, média ako nabozenstvo
(religion online - online religion)

Rapidissimo sviluppo, velmi rychly rozvoj novych komunikaénych
technolégii a ich radikalneho vplyvu na sp6sob vnimania vytvara nové polia,
zdanlivo prehladné a lahko dostupné. V skuto¢nosti si vSak takmer neuvedomu-
jeme zmeny, ktoré sa deju a nesnazime sa domyslat ich dopad na pastora¢né
posobenie Cirkvi. Nové média (internet) sa mlada generacia v celoplanetar-
nych rozmeroch naucila rychlo pouzivat, kym praktické désledky sa ukazuju
len postupne a odborna reflexia sa rodi este ovela pomalSie. Sme nimi ocareni
i rozCarovani. ,Je to suc¢asne pocit vSemohucnosti a zaroven aj pocit byt Uplne
strateny: rozpaky z mnozstva informacii, ktoré nedokazeme kontrolovat, pocit
vSemohucnosti a illzia, Ze jednoduchym dotykom jedného prsta dokazeme
preskimat doteraz Gplne nezname svety.” Tento véeobecny a radikalne novy
stav nevyhnutne poznacuje aj ndbozensku dimenziu ¢loveka. Staci spomentt
niektoré prvky.

a) Kuvalitativne novy spdsob komunikacie prostrednictvom siete je Struktural-
ne otvoreny pre interakciu. Nemozno sa teda divit, ak aj na nabozenskom
poli komunikacia prostrednictvom siete nielen ze pozna Coraz vacsie
mnozstvo stranok a prilezZitosti vymienat si skisenosti, myslienky, modlit

9 Preucel nasej prace dostatocne sliizi tato stru¢na charakteristika, dostupna online: https://sk.wikipedia.
org/wiki/Jean_Baudrillard

10 PACE, E.: La comunicazione invisibile. Le religioni in internet. Cinisello Balsamo : Edizioni San Paolo,
2013, s. 6.
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b)

d)

sa, meditovat, absolvovat virtualnu put, prijimat personalizované moralne
rady, vyznavat svoje hriechy alebo pocuvat kazatela, ktory najlepsie vy-
hovuje naSmu momentalnemu rozpoloZeniu, ale dneSnym jednotlivcom
ponuka aj ne¢akané a nepredstavitelné stupne slobody. AZ po mozZnost,
a to aj praktizovanu, vytvarat nové online naboZenstva.

Treba jasne rozliSovat medzi religion online a online religion, nakolko
predstavuju dve uplne odlisné skutocnosti. V prvom pripade hovorime
o historickych nabozenstvach, ktoré vstupuju do siete a ktoré mozno
lahko rozpoznat, lebo su viditelné a realne existujuce. Druhym vyrazom
oznacujeme nové formy nabozenskej viery, ktoré sa zrodili priamo v sieti,
a ktoré jestvuju len v sieti. ,Jedinym pohybom prsta sa neviditelné stava
viditelnym, na dosah ruky, hranice medzi profannym a posvatnym su
pohodline prekonané, pretoZe prst, jediny prst je dnes véemohuci.”" Vy-
naraju sa zakladné otazky: Na zaklade ¢oho hodnotit, ak dnes skutocné
i neskutoéné poznavame Uplne rovnako a jedno i druhé iba na tej istej
obrazovke osobného pocitaca? Ak aj myslienky a postoje si provizérne
avariabilné v ¢ase, dnes jestvuju, zajtra nie, a ak je zranitelna ich autorita?
Ako rozlisit, ak spojenie cez siet je pre niekoho jedina virtualna komunita
a u koho je len spojivom a formou komunikacie redlnej komunity? A teda
kto je veriaci virtualne a kto realne? Kedy tych, ¢o Ziju fakticky v zavislosti
na sieti, mozno nazvat naozaj krestanmi?

Media event - virtualny svet a individualizmus. Ukazalo sa, Ze na slavenie
urcitych ritov nie je nevyhnutne potrebny fyzicky priestor, nakolko mézu
pokojne prebiehat na meta-fyzickom priestore obrazovky. V takych pri-
padoch interaktivita znamena sucasne aj extrémnu pasivitu. Neznamym
sa nestava len Boh, ale aj internet, ktory sa stal bohom. Venuje sa prilis
jednostranny déraz a pozornost na to, ako by historické ndbozenstva mali
komunikovat svoje posolstvo novymi médiami, kym medzitym nové média
vytvaraju vlastné posolstva a vlastné naboZzenstva. Pozorujeme vieobecnu
opojenost moznostou novych médii, ktoré dokazu poludstit stroj, schopny
vytvarat myslienky, city a dokonca aj dusu, ak sa ukaze schopnym rozsirit
svoje priestory aj o hladanie Boha. Tuto mentalitu udrziavaju svetové média
aich vlastnici. Média su umelou protézou nasej mysle, ale aj komunika¢nou
protézou, ktora nam umozZznuje vstupit do sveta duchovna. Je to svojim
sposobom redlny svet, ale realne jestvujici len v naSom vnimani, inymi
slovami do extrému privedeny individualizmus.

NabozZenstvo, ktoré si ¢lovek vytvara na vlastnd mieru. ,Ked sa ukazalo,
ze vdaka internetu zacali kolovat medzi ludmi ezoterické, gnostické a ma-
gické tradicie, o ktorych si mnohi mysleli, Ze uz boli vykdzané z modernej
racionality, mnohi vycitili, Ze komunikacia, sprostredkivana pocitacom,
manipulujic ndbozenstvo, sa stava velkym virtuadlnym supermarketom
prostriedkov spasy a duchovna, burzou hodnét, na ktoré bolo mozné
premenit neviditelné dobra v rezime slobodnej konkurencie medzi pro-
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duktmi tohto druhu. [...] Rozdiel medzi redlnym a virtualnym sa teda na
nabozenskom poli javi ako velmi naliehava téma, ponad vsetky rozdiely,
ktoré polarizuji samotnych odbornikov.”* Klasicky sa bralo do Gvahy pat
faktorov, na zaklade ktorych sa urovala dana religiozita: a) obsah viery;
b) prax; ¢) poznanie; d) skisenost; e) prislusnost. Virtualne predlzuje
realne, ale ho aj zoslabuje (napr. virtudlne putovanie do Santiaga de
Compostela), kde napokon podstatné prvky putovania Uplne absentuju.
Niektori autori varuju pred rizikom opakovanej dramy prvotného hriechu
i véetkych foriem pohanstva, ked', budete ako Boh” znamen, Ze ,boh bude
ako clovek”, ,boh na mieru ¢loveka”, ako uz o hnom pojednéva napriklad
dielo R. G. Hovarda Digitdiny JeZis. Vlytvdranie novych krestanskych fun-
damentalistickych komunit na internete.” Z liturgickych gest sa vytraca
symbolika slavenia a redukuju sa na teatralne rekvizity.

Sviatosti ako prostriedky redlneho spojenia ¢loveka s Bohom a Boha
s ¢lovekom stracaju najzakladnejsie prvky (matéria, forma, vysluhovatel).
Masivne zdielanie na socialnych sietach byva prezentované ako moder-
na alternativa spovede. Je prevazne anonymné, eventualne skryvané za
falosné identity, a nie je ni¢im inym ako verbalizaciou problému, ktory sa
namiesto vyriesenia ,splachne” do siete, ale jeho priciny ¢loveka nadalej
rozkladaji. Najma ak ide o osobny vztah ¢loveka s Bohom (Co je zaklad
krestanstva), tieto formy st z povahy veci pren neadekvatne. V extrémnom
individualizme neprekvapuju slogany ako ,Moja omsa je zabavnejSia nez
tvoja”. Liturgicky brazilsky showman padre Marcello Rossi pri vstupe do
virtualnej kaplnky vyzyva navstevnika siete: ,Stan sa sucastou Elektro-Krista
s Mariou!""* Efekt takychto iniciativ sa meria a prezentuje na zaklade nav-
Stevnosti stranky a celkovo Uplne inych kritérii, nez je sviatostné pésobenie
BoZej milosti, ako to emblematicky vyjadruje napriklad hnutie Evanjelium
prosperity.”

Uplne sa vytraca aj dalsia podstatna podmienka: liturgické spoloéenstvo,
ktoré ak ma byt skutocne interpersonalne, musi byt vztahom reélne pri-
tomnych os6b, spojenych navzajom a sucasne spajanych Bozim pozvanim
a Bozou pritomnostou. Vytraca sa aj vztah medzi vecami a ich menami
a stava sa polyvalentny podla individualnej potreby ¢i chute. ,Vznika frag-
mentovana a hyper-segmentovana spoloc¢nost, ktora je dnes dominantnou,
v ktorej sa aj absolutny a nemenny pojem, akym je ,komunita“, stal teku-
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,Bohatstvo a Uspech, podla BoZieho planu s tebou a so mnou, zahifa uspokojenie kazdého druhu
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tym a zanikol. Rozdrobeny do miliard komunit s plytkou prislusnostou,
s prudko rastticim, ale aj rychlo zanikajicim poétom ¢&lenov.”

Z naznaceného i z bohatej kazdodennej skisenosti vyplyva, ze pred
nasSimi o¢ami prebieha zmena ulohy nadbozenstiev, a to prave vdaka novym
médiam. Tato transformacia vplyva aj na spdsob, ako studovat samotny nabo-
zensky fenomén. Zaroven otvara otazku, ako hodnotit nabozenstva pritomné
na internete. Sme svedkami vzniku ndbozenského web-relativizmu, ktory by
mal viest k zamysleniu vietky uteSujuce sa nabozenstva, Ze maju vo vlastnych
nabozZenskych systémoch pevne pod kontrolou symbolické hranice medzi
pravdivym a faloSnym.

7. Riziké a vyzvy novych médii
a nového vnimania

Nové média a nové medialne paradigmy prirodzene prinasaju nové
vyzvy i nové obavy. Autori poukazuju napriklad na ,riziko, Ze moc slova, ktora
z viacerych dévodov predstavuje jadro nabozenstva ako komunikacie, méze
byt odzbrojena v prospech videnia sprostredkovaného pocitacom. Princip
fides ex auditu - viera je z pocutia, sa posuva na vedere per credere - vidim,
aby som veril. Rizik i vyziev je viacero.

a) Clovek na BoZi obraz - Boh na obraz &loveka. Verit sa zaklada na Zivot-
nom vztahu medzi slovom, Zivym hlasom Boha a vedomou a slobodnou
odpovedou ¢loveka. Likvidita poznacujica nepriame vnimanie reality
prinasa dva druhy rizika: ,prostredie siete napomaha autonémiu vyberu
obsahu viery, vlastné modernému c¢loveku, a méze definitivne ohrozit
zmysel prinéleZitosti, Gzemne definovanej.”” Clovek je v neustalom poku-
Seni vytvarat si naboZenstvo podla vlastnych predstav, potrieb, na vlastnu
mieru. Vstupuje tu aj interaktivna komunikacia o ndbozenskych témach
¢i osobnych skusenostiach alebo problémoch. Nie si v nej rozoznatelné
vlastné pocity, hlbSie neoverené nazory ani tradicie, nduka a skdsenosti
cirkvi. V argumentacii sa ¢asto uplatiuje schéma ,podla mna by si Cirkev
mala mysliet, Ze...”. Vdaka moznosti interaktivity vznika novy problema-
ticky jav vytvarania si nabozZenstva i cirkevnej komunity na vlastnd mieru.
.10 je to, ¢o nazyvam cech na vyrobu viery, kde si hocikto otvori vlastné
laboratérium bez toho, aby musel zavisiet od velkych instittcii spasy.”®

b) Komunikdcia a komunikdcie. Volna diskusia, kde si kazdy vybera spomedzi
nazorov, sa predstavuje ako protiklad autority duchovného rozliSovania

16 TRIANI, G.: /l futuro & adesso. Societa mobile e istantocrazia, s. 97.
17 PACE, E.: La comunicazione invisibile. Le religioni in internet, s. 53.
18 PACE, E.: La comunicazione invisibile. Le religioni in internet, s. 69.
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na zaklade dlhoro¢nej skusenosti, individudlneho poznania a modlitby.
V odbornej diskusii zaznievaju nazory o postupnom zaniku jasnych hranic
medzi religion online a online religion. Enzo Pace hovori v pripade nabo-
zenskej komunikacie cez internet o Styroch etapach ¢i o ,komunikacii na
stvrt” (,komunikacia komunikacie komunikovanej komunikéacie™), kde
sa nadbozenstvo stava len médiom komunikacie. PresnejSie a konkrétne
povedané: 1) zivé slovo, v ktorom ma poévod samotné naboZenstvo;
2) slovo, ktoré sa stava zakladom daného nabozZenstva, komunikujliceho
p6vodné posolstvo; 3) komunita daného slova, ktord spomina a odovzda-
va ho v ¢ase, komunikujuc ho z generacie na generaciu; 4) komunikacia
daného komunitou prenasaného slova sa stava predmetom komunikacie
prostrednictvom siete.” Vznika zdanlivo podobna, ale v podstate antino-
micka alternativa: Patrit do konkrétneho cirkevného spolocenstva, v ramci
ktorého komunikujeme aj cestou internetu, alebo sa cestou internetu
zaclenit do zdielania informécii daného spolocenstva.

Blizny a blizky. Prikézanie ,miluj svojho blizneho ako seba samého” ma
podla hebrejského originalu aj iny vyznamovy odtien: , miluj svojho bliz-
neho, lebo je ako ty”. Blizny méa byt aj blizky a to bezprostredne, niekto,
s kym ma viaze hiboky vztah.* Kardinal Carlo Maria Martini hovori: ,Blizny
nejestvuje vopred. Bliznym sa ¢lovek stava. Blizny nie je ten, kto uz so mnou
vytvara vztahy krvi, rasy, zaujmov, povahovej blizkosti. Bliznym sa stavam
ja sam vo chvili, ked'sa voc¢i druhému, aj voci cudzincovi alebo nepriatelovi
rozhodujem urobit krok, ktory ma k nemu priblizi.”*' Virtualnu komunikéaciu
charakterizuju kratkodobé zazitky, rychlo dosiahnuté a rovnako rychlo
vystriedané, plytké vztahy, letmy kontakt s realitou, ,vreckova rodina“,
~prenosné vztahy”. Sprevadza ju aj subjektivny pocit véemohudcnosti moct
byt kdekolvek, robit ¢okolvek. Modus vivendi sa meni na motus vivendi, na
neurotické nutkanie byt stale v pohybe, ¢o dobre vystihuju slogany ako:
»Zadve minuty spravy z celého dna”“, ,Za Sestdesiat sekiind spravy z jednej
hodiny”. MoZnost pracovat za pochodu meni ¢as a priestor na ,mobilné
kategérie”, ktoré mozno podla lubovole komprimovat alebo natiahnut.

V takejto situdacii slabne az sa vytraca autentické stretnutie. ,lLudské

stretnutie je takym natolko, nakolko je poznadené typickymi modalitami bytia
a jestvovania muzov a zien: svedomie, sloboda, vOla, dejinnost, spolocenskost,
kultirnost, hladanie hodnét a napifanie potrieb, ¢ uz ¢lovek vstupuje do
kontaktu so svetom, s druhymi alebo s Bohom. Stretnutie a komunikacia maju
vzdy charakter udalosti, prebiehajlcejv priestore, spdsobe, ¢ase, naliehavosti,
v raz priaznivych, inokedy nepriaznivych podmienkach. Vzdy sa odohravaju
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v kontexte sveta. Odlisuju sa na zdklade momentalnych dispozicii, Gmyslov,
vnimania zmyslu, dévodov, a to na oboch stranach.””* Papez Frantisek dal
prvému posolstvu svojho pontifikatu k 48. svetovému driu spolo¢enskych ko-
munikacnych prostriedkov priliehavy titul: ,Komunikacia v sluzbe autentickej
kulttry stretnutia”. Okrem iného tu hovori: ,Nestaci prechadzat po digitalnych
cestach, teda jednoducho byt pripojeni: je potrebné, aby pripojenie bolo spre-
vadzané skutocnym stretnutim. Nemozeme Zit sami, uzavreti v nas samych.
Potrebujeme milovat a byt milovani. Potrebujeme nehu. Nie komunikacné stra-
tégie garantuju krasu, dobro a pravdivost komunikacie. Preto ani svetu médif
nesmie byt cudzia starost o fudstvo; aj tento svet je povolany vyjadrovat nehu.
Digitalna siet mdZze byt miestom bohatym na [udskost; nielen sietou drotov, ale
sietou 0s6b. Neutralita médii je len zdanliva: iba ten, kto komunikuje, davajic
do hry samého seba, moze predstavovat vztazny bod. Osobné zaangaZovanie
sa je samotnym koreriom vierohodnosti komunikatora."*

V uvedenom posolstve hovori papez Frantisek aj o aktivne utvaranej
alternative, aby prostriedky komunikacie skuto¢ne sprostredkovavali komu-
nikaciu: ,Musime napriklad znovu ziskat urcity zmysel pre pomalost a poko;j.
To si vyzaduje Cas a schopnost vytvorit ticho na pocuvanie. Taktiez potre-
bujeme byt trpezlivi, ak chceme pochopit tych, ktori st ini ako my: ¢lovek
sa naplno vyjadri nie vtedy, ked je jednoducho tolerovany, ale ked vie, Ze je
naozaj prijaty.”** Nové média netreba odmietat, ale sucasne s ich pouziva-
nim sa snazit rast v ludskosti a vzajomnom porozumeni. Papez tu navrhuje
znovu objavit pomalost, pokoj a ticho, pretoze na skuto¢nd komunikaciu je
nevyhnutné i pocuvanie. ,Aj ticho a jeho vnimanie mozno interpretovat ako
sp6sob a priestor umoznujici samotnu komunikaciu. Preto sa v tomto sUvise
hovori o tichu ako o ,velkej noci”, ktora pripravuje Gsvit a den intenzivnejse;j,
jednoduchsej a hibsej komunikacie. To isté moZno hovorit o citoch, ktoré sa
rodia zo skusenosti vzdialenosti milovaného partnera. Je to ¢as, v ktorom sa
rodi a pripravuje stretnutie.”*

d) Zblizka a osobne. Papez Frantisek v spominanom posolstve kladie doraz
na stretnutie ,zblizka” a osobne (sllzi si dvojvyznamom talianskeho vyrazu
prossimo, ktory znamena ,blizny” i ,velmi blizky, najblizsi"). Ako konstatuju
odbornici, ,rastica prepojenost, az ,hyperkonektivita” namiesto toho, aby
stretnutie napomahala, stava sa Struktdrou izolacie a stracania sa v sebe
samom. Okrem toho digitalne prostredie ,melie svoje obete” réznym sp6-

sobom, neraz nepozorovane a neslychane, a moéze Zivit nerovnosti, klam-

22 NANNI, C.: Uscire e con-vertere. ,Al servizio di un”autentica cultura dell’incontro”. In: BUTERA, R.
- CANEVA, C. (ed.): La Comunicazione al servizio di un autentica cultura dell incontro. Percorsi di
comunicazione, s. 21.
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stva a diskriminaciu; ¢asto bije prave najbezbrannejsich a zranitelnych.
Vsetko, ¢o sa uzatvara samo do seba, skor ¢i neskdr sa stava menej nez
sebou samym. Nemo6zeme sa povzniest ponad samych seba, musime byt
povzneseni, na transcendenciu si ¢lovek nevystaci sam. ,Cim lahou sa
stava sprostredkovana komunikécia, tym viac sa skracuje - kvantitativne
i kvalitativne - osobné komunikovanie, skuto¢né stretnutia, rozhovory
z tvare do tvare. Ak ¢lovek méZe mat v priemere troch az Styroch priatelov
z masa a kosti, na Facebooku je to okolo 130. Zbieranie priatelov sa stalo
v Case socialnych sieti formou exhibicistického zberatelstva.””

8. Liturgické prenosy a ich novi divaci

Slovo evanjelia nemoZno povazovat za jednu popisanu stranku, le-
Ziacu na stole popri mnohych inych, ale je ,kli¢om, posolstvom Uplne inej
povahy neZ mnohé informécie, ktoré sa kazdodenne hromadia“?® Krestan
nie je ,konzument nabozenskych sluzieb”, je nositelom zasadnej udalosti -
Kristovej smrti a vzkriesenia - ktora presahuje vsetky o¢akavania ludi, nesluzi
ani na uspokojenie zvedavosti, na rozsirenie vedomosti, ani nie je navodom,
»ako sa mat dobre”, naopak, stavia pred vyzvy aj ,mat sa zle”, niest kriz. Nie je
informaciou, ale osobnym vztahom.? Uplne nové formy vnimania, ktoré sme
naznacili vyssie, davaju do nového kontextu a svetla aj Zaner, ktory nazyvame
Jiturgické prenosy”.

a) Mikrofén a vnimanie kriaza

Zakladatel medialnej te6rie Marshall McLuhan komentuje zavedenie
mikrofénu v chramoch dvomi zaujimavymi postrehmi: ,MoZno pozorovat, ze
mikrofén v liturgii umoznuje rozsirenie akustického vnemu a pretazuje kanal
nasho zvukového vnimania, zniZzujuc tym prah pozornosti vizualnej a individu-
alnej skusenosti liturgie, ako aj architektonického priestoru, izolujic Ucastnika
do akustickej bubliny. Vznika tak isty druh zvukového mraku, ktory zahaluje
pritomnych; sféricky oblak, ktorého stredobod je kdekolvek a zameranie

26  MANTOVANI, M.: Una filosofia dell incontro”: alcune considerazioni a partire dal ,realismo sociale”
della Evangelii Gaudium. In: BUTERA, R. - CANEVA, C. (ed.): La Comunicazione al servizio di un au-
tentica cultura dell’incontro. Percorsi di comunicazione, s. 35.

27 TRIANI, G.: /Il futuro & adesso. Societa mobile e istantocrazia, s. 78

28 SPADARO, A:, Cyberteologia. Pensare il cristianesimo al tempo della rete. Milano : Vita e pensiero,
2012, S. 43.

29 ,Zéasadnou sucastou skutocného umenia slavit liturgiu (ars celebrand) je stlad a jednota medzi tym, ¢o
hovorime Ustami a ¢o zmyslame v srdci. Ars celebrandi nemozno chéapat ako pozvanku na Specificky typ
divadla ¢i iného predstavenia, ale ako cestu k zvnitorneniu, ktoré mozno vnimat a stava sa prijatelnym
azrejmym pre ludi, ktorf sa na slaveni zGc¢astriuja. Len ak zbadaju, Ze v danom pripade vébec nejde o Cisto
vonkajsie senzaciechtivé ars (nie sme herci!), ale o vyraz cesty nasho srdca, ktoré pritahuje aj ich srdcia,
az potom sa liturgia stava krasnou, stava sa spolo¢enstvom vsetkych pritomnych s Panom” (Benedikt
XVI., Stretnutie s albanskymi kiiazmi, 31. augusta 2006). Dostupné online: http://w2.vatican.va/content/
benedict-xvi/it/speeches/2006/august/documents/hf ben-xvi_spe_20060831_sacerdoti-albano.html
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pozornosti vSade aj nikde. Bez mikrofénu je celebrant vnimany na jedinom
mieste, vdaka mikrofénu je v tej istej chvili kdekolvek.”*® Hoci sme si tento
posun neuvedomovali lebo prevladala vyhoda lepsej pocutelnosti, spdsob
Ucasti na liturgii sa menil vyznamnym spdsobom. Ked knaz vyslovoval slova
premenenia, veriaci ich pocul ako rovnako blizke, ¢i bol pod ch6rom, na chére
alebo v zdhrade za kostolom.

b) Prenos ako novd forma redlnej tcasti?

Coraz vyraznej$im posunom k Zivotu vo virtualnom svete sa aj téma
liturgickych prenosov ocita v iplne novom kontexte. Je tu realny trend povazo-
vat prenos za virtualne realnu Gcast (dokonca aj na sviatostiach), ako zdanlivo
realne ludia prezivaju vzajomné vztahy.?' Katolicka cirkev neustale zdéraznuje,
Ze je nemozné a antropologicky pomylené povaZovat virtualnu realitu za schop-
nu nahradit readlnu hmatatelnd a konkrétnu skusenost krestanskej komunity,
ktora je viditelna a dejinna. To isté plati aj pre sviatosti a liturgické slavenia.
JVirtualnou realitou” tu rozumieme multimedialnu a interaktivnu skdsenost,
uskutocnovanu prostrednictvom komunika¢ného kanala napojeného na siet.

c) BozZia milost pre osobu ¢i avatar?

V angli¢tine slovo avatar pévodne znamena ,vtelenie” alebo ,telesné
zhmotnenie bozZskosti”. V staroindickom sanskrite znamena slovo Avatara
»zostupenie Boha” alebo zjednodusene ,inkarnacia”. Tento termin je primar-
ne pouzivany v hinduistickych textoch. Napriklad Krisna je 6smym avatarom
(inkarnaciou) boha udrziavatela - Visnu, ktorého mnoho hinduistov uctieva
ako boha. Dnes pod pojmom avatar chapeme predovsetkym pocitacovu re-
prezentaciu pouzivatela, ktora moéze byt stvarnena v réznych formach, napr. vo
forme trojdimenzionalnych modelov pouzivanych najéastejsie v pocitacovych
hrach, dvojdimenzionalnych ikon (obrazkov), pouzivanych v internetovych f6-
rach a inych komunitach, alebo vo forme textovych konstruktov, ktoré mézeme
vidiet v starSich textovych hrach. Pojem avatar moézeme taktiez chapat ako
spojenie osobnosti pouzivatela s menom, pod ktorym vystupuje v pocitacovom
systéme (prevazne prihlasovacie meno).?

30 McLUHAN, M.: La luce e il mezzo. In: SPADARO, A.: Cyberteologia. Pensare il cristianesimo al tempo
della rete, s. 95.

31 Uz v roku 1997 Stephen C. Rose zacal poskytovat online text ,kyber-eucharistie”. PouZivatel internetu
mal sediet pred pocitacom, Citat z obrazovky texty eucharistickej modlitby a premenenia, mat pred
sebou chlieb a vino a tie v uréenom okamihu prijat ako Eucharistiu. Porov. SPADARO, A.: Cyberteologia.
Pensare il cristianesimo al tempo della rete, s. 98.

32 Avatarje (predovsetkym vizuélna) reprezentacia pouzivatela vo virtualnej realite. Touto reprezentaciou
moZze byt trojrozmerny model, dvojrozmerny obraz alebo iny znak. V pocitacovych hrach je avatar
virtualna postava ovladana hra¢om, ktory sa s avatarom v istom zmysle stotoznuje a prostrednictvom
neho jedna vo virtudlnom svete. Na diskusnych férach sa avatar pouZiva pre ikonu pouZzivatela, ktora
sa objavuje pri jeho prispevku. V dalSej kyberpunkovej literatdre sa termin avatar vyskytuje i vo vyzna-
me elektronicky zaznamenaného a interpretovaného vedomia konkrétneho ¢loveka bez jeho fyzickej
podoby (to znamena, Ze avatar je schopny komunikovat s ostatnymi, aj ked by jeho telo bolo po smrti).
Porov.: https://cs.wikipedia.org/wiki/Avatar
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Domyslené v logike siete by to bol avatar, ktory prijima BoZiu milost
a z ktorého by sa presunula na osobu, ktorej je prediZzenim. Vznikaja dilemy
zasadného razu. Je pravdou, Ze Cirkev nikdy nemozno zUzit na the ultimate
social network, isty druh definitivnej sociadlnej siete, pretoze nie je len sietou
imanentnych vztahov. Na druhej strane je nezastavitelnym faktom, Ze imagi-
nacia, pésobena sietou, bude ¢oraz vyraznejsie utvarat imaginaciu a spdsob
vhimania veriacich.3® Prenos prestava byt len prostriedkom nahradzajucim
priamu Gcast, znemoznenu vzdialenostou, chorobou a podobne, ale sa stava
rovnocennou, ba este skutocnejSou alternativou osobnej ucasti. A. Spadaro
prirovnava doraz na hic et nunc liturgického slavenia a jeho vztahu k prenosu
origindlu umeleckého diela a jeho reprodukciam, ktoré neraz moézu byt také
verné, zZe vyzeraju uplne ako original a od originalu sa liSia uz len tym, Ze nie
su originalom.3*
d) Fyzické a geografickd ucast

Deklaracia Sekretariatu pre liturgiu biskupskej konferencie USA kladie
doraz, Ze Gcast na slaveni sviatosti si vyzaduje ,fyzick(” a ,,geografick(” ucast,
Jpritomnost celej osoby v kontakte s realitou (a nie jednoducho s jej imagina-
ciou alebo myslienkou) spasonosnej pritomnosti Krista.” Podla dokumentu
elektronickym projekcidm chyba schopnost komunikovat na urovni slova,
¢innosti a prirodzeného fyzického vnimania pre tych, ¢o st fyziky pritomni”
a tvoria len ,obmedzent pritomnost”.® Liturgickd udalost nikdy nemozno
zUzit na informaciu ¢i dojem, ktory si o nej vytvorime. Na vyvazenie viak treba
povedat, Ze aj ked realitu nemozno redukovat na informéciu, zostava pravdou,
ze informacia aspon do urcitej miery umoznuje mat tcast na realnej udalosti.

e) Prenos do ,prvého” ¢i,druhého” zivota?

Popri otazke objektivity liturgického slavenia otvaraju nové technologie
aj zavazné metafyzické, antropologické a moralne otazky ohladom subjektu
komunikacie. Popri ,prvom Zivote” (redlny a konkrétny zZivot a osobné za-
pojenie sa don) rozsiruje ,druhy Zivot” avataru, ktory Zije v stave simulacie
alebo ,treti zivot”, ked subjekt aktivne pdsobi v priamom osobnom kontakte
s ,druhym Zivotom”. ,Osoba so svojim realnym zZivotom, ktory spociva najma
v interakcii s virtualnym kontextom, sa stava istym druhom kyborgu (cyber-
netic organism), pretoze je umocneny istym druhom analogickych a digi-
talnych protéz, vytvorenych samotnym avatarom a samozrejme pocitacom
a klavesnicou. Avatar véak nema autonémne bytie, ale je prediZenim subjektu,
ktory Zije a p6sobi v redlnom zivote. VSetku slobodu a zodpovednost ¢loveka
v ,prvom zivote” mozZno teda pripisat aj jej avataru, ktory Zije v ,druhom Zi-
vote”. Je to totiz samotna osoba, ktora sa prostrednictvom avataru pohybuje
v simulovanom svete. Zakonitosti siete a osobna sloboda a zodpovednost sa

33 SPADARO, A.: Cyberteologia. Pensare il cristianesimo al tempo della rete, s. 100.
34 SPADARO, A.: Cyberteologia. Pensare il cristianesimo al tempo della rete, s. 101.
35 Porov. SPADARO, A.: Cyberteologia. Pensare il cristianesimo al tempo della rete, s. 104.
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navzajom interaktivne prelinajd. Meni sa aj samotny koncept identity, ktora sa
v novej situdcii stava Coraz viac roztrdasenou v rozmanitych prostrediach a nie
je jednoducho viazana na nasu fyzickd pritomnost a biologicku existenciu.3®

f) Videné a skutocnost

Sklo umoznuje vidiet, ¢o je za nim: oddeluje a vdaka tomu umoznuje
vidiet. Obrazovka zije uplne inou logikou: neoddeluje, aby spojila, ale umoz-
fuje vidiet to, ¢o tu nie je. Ci lepsie: umoZiiuje objavit sa nie¢omu, ¢o nie je ani
za, ani vo vnutri. Kto sa pozera na obrazovku, nevnima skuto¢nu vec, ale jej
.videnie”. Meni sa tak samotny vztah obraz - realita. Videné uz nie je kritériom
skuto¢ného. Kazdy obraz je autonémny produkt, nezavisly od reality. Zrak sa
neupiera na veci, ale na to, ¢o sa javi vdanom okamihu. Co sa stava, ak sa do
tejto sféry transformuje posvatny text, ktory mozno volne kopirovat, triedit,
strihat, nalepovat? Text je ,tekuty predmet”, do vysokej miery prispdsobitelny
na mieru subjektu. Nie je myslitelné, aby pri liturgickej slavnosti bol monitor
slavnostne incenzovany a bozkavany. Katolicka liturgia chrani vztah medzi
textom a jeho obsahom.

f) Spiritualita a augmented reality

Liturgické slavenie je udalost. Nie je ,predstavenie”, ktoré by bolo v sieti
volne k dispozicii, ktoré bud je ,pokryté”, alebo nie je viditelné. Medzi ,virtu-
alnym"” a ,spirituadlnym” je hlboky protiklad. V novom vnimani sa duchovné
stava simulacrum,* v pochybnom vztahu k realnej skuto¢nosti. Neposutva sa
sviatostné pdsobenie do roviny rozsirenej reality (AR - aumented reality)?®
Je pohlad na hostiu, v ktorej kontemplujeme Krista len AR? Podstatny rozdiel
je v skutocCnosti, Ze rozSirenej realite pridava novu realitu subjekt, vo sviatos-

36 GAILLARDETZ, R. R.: Transforming Our Days: Spirituality, Community, and Liturgy in a Technological
Culture. New York : Crossroad, 2005.

37 Simulacrum, resp. simulacia (terminy, zavedené Jeanom Baudrillardom) znamenajda képiu (alebo
obraz) bez originalu. Je to znak, ktory nema Ziaden protipél, referent ani precedens v redlnom Zivote.
Simulacrum neznamana nutne znazornenie nie¢oho iného. Fakticky méze vec zo skutoéného sveta,
ktord simuluje, aj anticipovat. Podla Baudrillarda sa vztah medzi znakom a referentom v postmod-
ernej dobe zrutil a uz nie je mozné rozlisit medzi ,realitou” a znakom, ale iba medzi r6znymi obrazmi
skutocnosti. Postmoderna doba je prerho dobou simulécii, simulakier, ktoré tvoria novy poriadok
reality - hyperrealitu. Baudrillard popisuje prechod od reality k hyperrealite (bytie sveta simulacii) na
skale: 1) realita prvého radu (znak reflektuje zakladna realitu); 2) realita druhého radu (znak maskuje,
prekryva realitu); 3) realita tretieho radu (znak maskuje absenciu reality); 4) ,realita” $tvrtého radu
- Cista simulacia (znak sa stava simulakrom, ktoré nema Ziaden vztah k realite). Podla Boudrillarda
sa realita zrutila v prechode od napodobovania k simulécii, ktoré je vnimana akoby bola skuto¢na.
Model sa stdva dominantny (hyper-reainy) voci redlnemu, vztah medzi realitou a modelom reality je
rozmazany. Dostupné online: www.artslexikon.cz/index.php/Simulakrum

38 Rozsirend realita alebo zriedkavo obohatend realita (nespravne augmentovand realita, angl. aug-
mented reality, skr. AR) je priamy alebo nepriamy pohlad na fyzicky skuto¢né prostredie, ktorého
Casti su v digitalnej, vac¢sinou textovej alebo obrazovej forme obohatené o dodato¢né informacie
relevantné k objektu, na ktoré sa clovek pozera. Tieto informécie st ziskavané z ro6znych informacnych
zdrojov za pouZitia off-line alebo on-line aplikacii. Obohatenie reality sa obvykle deje v redlnom case
avsémantickom kontexte s ¢astami prostredia, napriklad aktualna akcia v reStauracii, najblizs§i bankomat,
najblizsi uzivatel Twitteru a podobne. Dostupné online: https.//sk.wikipedia.org/wiki/Rozsirend_realita
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tiach BoZia milost. Sviatost je i¢inné znamenie, pdsobiaca ex opere operato.
No treba uznat, Ze v takto utvaranej mentalite sa uz liturgické slavenie kfaza
neprenasa pre divacke publikum, ale do virtualneho sveta, pre technicku
aparaturu, ktorad pripravuje jeho posobenie pre svoje ,publikum”, ktoré sa
tak zdcastnuje na ,svojej” (nie kiazovej) liturgii. Z toho vyplyva velmi dolezity
doésledok, ze tak, ako sa politik vo svetle reflektorov stava diktatorom, knaz sa
moze stat magom, vyrabajucim subjektivne psychologické zazitky bozského.
Sa to Uplne nové a zatial takmer neprebadané vyzvy, s ktorymi sa krestanska
liturgia bude musiet vysporiadat.®

Zaver

Cielom ¢lanku nebolo ponukat riesenia. Chcel len poukazat na kvali-
tativne novu situaciu vo svete vnimania a konkrétne na jej dopad na vnimanie
liturgie a osobitne liturgickych prenosov. Vyplyvaju z nej skor niektoré zakladné
otazky, otvorené pre interdisciplinarnu diskusiu medzi sakramentalnou teo-
l6giou, liturgikou, pastoralnou teoldgiou, spiritualitou a medialnou teoriou.
Tomas Halik zvykne institucionalnu Cirkev prirovnavat k ,velrybe, ktorej vy-
pustilimore”. Ako karikattra, vtipne vystihujica jednu ¢rtu, potlacajuc ostatné,
to obstoji. Cirkev je vSak prili§ komplexna skutocnost a jej zjednodusovanie
nikdy nie je bez rizika jednostrannosti. Zo stru¢nej charakteristiky aktualneho
vyvoja ludského vnimania mozno ale jasne predvidat nebezpelenstvo, Ze sa
v Cirkvi budeme na ludi obracat jazykom, ktorému uz rozumeju celkom inym
spO6sobom a divit sa ich nechapavosti namiesto tej vlastnej. Encyklika Leva XIII.
Rerum novarum (1891) sa stala prelomovou, lebo reagovala na Gplne novu
situaciu v socialnej oblasti a vnasala do nej jasné a odvazne postoje. V extrémne
rychlo vzniknutej situacii nového vnimania tazko o¢akavat podobné riesenie.
Nezanedbatelnym krokom je zacat si tuto skuto¢nost aspon vSimat, brat ju do
Uvahy, netvarit sa a nespravat sa akoby neexistovala, snazit sa ju pochopit. Az
potom moze nastlpit aj hladanie rieSent.
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