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In his academic contributions, Joseph Ratzinger has dedicated a great
attention to the issue of complementary science and rationality of the
Christian announcement in the perspective of participation in Logos.
Contrary to numerous analyses dealing with this issue and the established
views of his theological manuscript, the following brief reflection focuses
on one of his earlier lectures and offers a somewhat less conventional
lecture of the rationality of the Christian message. Reflection will turn
its attention to those elements of rationality that support creativity and
participate in shaping the content and meaning that is communicated.
It is an integrating vision of rationality, not only freeing from cultural-
-historical conditions and ideologies, enabling the development of dia-
logue between science and faith, but also especially strengthening the
awareness of the relationship with the world and man.
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Uvod

Téme vzajomného ovplyviiovania sa kultdr a predpokladom pokojného
spolunazivania spolu s prinosom nabozenskych hodn6t pre spoloc¢ny zivot
venoval Jozef Ratzinger vo svojich akademickych prispevkoch velky priestor.
Iste pritom neunikne pozornosti Citatela ani jeho spbsob spracovania tychto
tém, ktorymi stimuloval dialég medzi vedou a vierou, kde vo svojich Gvahach
rozvijal filozofické zaklady o vzajomnom dopliiiani vedy a racionality krestan-
skej viery v perspektive participacii na Logose. V nasledujicich Gvahach nad
Ratzingerovym prispevkom o déveryhodnosti racionality spojenej s krestan-
skym posolstvom by som rad ponukol niekolko myslienok, ktoré nemaju za
cielinterpretovat autora ani jeho konkrétnu a precizne spracovanu tému, skor
sustredit pozornost na to, ¢o sa v hutnom obsahu lahko prehliadne. Cielom
teda nebude analyza jednotlivych naboZenstiev, ani im vlastného charakteru
a schopnosti ,vychadzat s inymi”, alebo ich kultarny prispevok pre pokojné
spoluzitie. Nebudem sa zaoberat ani samotnou témou poznatelnosti pravdy,
¢i uz v jednotlivych filozofickych smeroch, alebo v pohladoch jednotlivych
nabozenstiev, ani ,zneuzivanim” témy pravdy pre tazenia réznych skupin
proti sebe. Niekolkymi myslienkami sa ,za pomoci Jozefa Ratzingera” a jeho
prednasky Verita del cristianesimo? zastavim pri tom, akd Glohu vzhladom
na poznanie a hladanie pravdy a slobody do svojej naboZenskej Struktiry
krestanstvo prijalo.

Ratzingerova pozornost venovana
Logosu

Logos znamena sucasne rozum aj slovo, aj zmysel. Ide tu o Cosi krea-
tivne, ¢o sa da komunikovat alebo dotvarat ako dalsi zmysel'. Podla Benedikta
XVI. stretnutie medzi biblickym posolstvom a gréckymi myslienkami spojenymi
tymto terminom nebolo jednoduchou nahodou a mozno ho interpretovat
ako ,kondenzaciu” vnatornej nevyhnutnosti zblizenia medzi biblickou vierou
a gréckymi otazkami.” Otazka vyznamu, zmyslu a nachadzanie spolo¢ného
priestoru v dialogu sucasnej vedy a teolégie predstavuje dnes odlisnu a citliva
situaciu. Ta v mnohom pripomina mozno rozvod ako doésledok uz skorSieho
sodtrhnutia” vedy od viery. Priciny tohto procesu vidi Walter Kasper na obi-
dvoch stranach. Na strane Cirkvi medzi najddlezitejSie zaraduje nedostatocné

1 Ukon krestanskej viery zahia v sebe presvedenie, e zmysel davajici zaklad »Logos«, na ktorom
staviame, je zmysel aj pravda. Zmysel, ktory by nebol pravdou, by bol ne-zmyslom. RATZINGER, |.:
Uvod do kiestanstvi. Brno : Petrov, 1991, s. 33.

2 Porov. BENEDIKT XVI.: INCONTRO CON | RAPPRESENTANTI DELLA SCIENZA, Aula Magna dell'Uni-
versita di Regensburg, Martedi, 12 settembre 2006. In: http://wz2.vatican.va/content/benedict-xvi/it/
speeches/2006/september/documents/hf ben-xvi_spe_20060912_university-regensburg.html, 17.12.2018.
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ponimanie Zjavenia a Pisma a nepochopenie legitimneho ciela novovekého
pojmu autonémie. To viedlo ku skresleniu konceptu stvorenia, zvlast v neskor-
Som stredoveku, v tzv. nominalizme. Tu bola ,transcendentnost, absolitnost
Boha ¢asto tak vystupriovana, ze Boh sa stal akymsi svojvolnym bozstvom, od
ktorého zavisi ¢lovek otrockym spdsobom™. Vela z novovekého autonomizmu
ma svoj zaklad v kritickej reakcii a v akejsi vzbure proti tomuto svojvolnému
boZstvu, ako protest proti takto pochopenej transcendencii a ako obhajoba
[udskej dbstojnosti. Na strane prirodnych vied vSak tieZ mozno objavit pro-
blém v ponatiich poslania. Tie sa napr. v ¢asoch Keplera orientovali na sluzbu
teologii a prekracovali svoje hranice. AvSak uz v ¢asoch Newtona a Descarta
sa tento pristup meni. Charakterizuje ho predovietkym subjektivno-objektivne
uvazovanie, kde si subjekt narokuje schopnost objektivne poznat a popisovat
skuto¢nost. Vedou osvieteny moderny Clovek prichadza k poznaniu, Ze nie je
iba neutralnym pozorovatelom javov, ale ich Zivym aktérom. Jeho subjektivita
sa podiela na pozorovani aj na interpretacii reality. Tym sa posilfiuje vedomie
~pana skutocnosti”, ktory ma pravo a slobodu podrobovat si prirodu pomocou
vedy a techniky a sam tato skutocnost utvarat. V ramci racionalneho sveta
a pozitivistického chapania skutocnosti si tak prirodné vedy neraz robili ,ab-
solatny” narok na poznanie pravdy, namiereny proti teol6gii. Dnes uz tento
narok bol zna¢ne korigovany vedomim, Ze aj su¢asnad moderna veda ponuka
len Ciastkovu perspektivu, nie celd skuto¢nost. Tym sa vytvara zaklad pre dia-
l6g oboch stran a moznost prekonavat konflikty minulosti, prameniace ¢asto
znespravneho vzajomného pochopenia.* Integralnejsi pohlad na obraz ¢love-
ka pomaha teologovi i prirodovedcovi si priznat, zZe aj ked hovoria o jednom
a tom istom svete, o tom istom Cloveku, tak obaja, hoci odliSnym sp6sobom,
su zodpovedni za svet i za ¢loveka.

Bolestna skusenost konfliktov minulosti a potreba integralnejSieho
obrazu sveta a ¢loveka vyustila v Cirkvi pred 6o-tymi rokmi do objasnenia
konceptu o povahe a cieli Bozieho zjavenia. Chybajlica syntéza totiz viedla
mnohych [udi k pokuseniu volit si medzi vierou a rozumom, Cirkvou a svetom,
tradiciou a modernym Stylom Zivota. V mnohych katolikoch eSte doznievali
presvedcenia, Ze ich Cirkev ma odpoved na vsetky problémy. Nova situacia
vyustila do rozhodnutia pontknut novud syntézu. V tomto duchu Avery Dulles,
jeden z najuznévanejsich teolégov v USA, napriklad pri analyze dozrievania
viery americkych katolikov® poznamenéva, ze ,ako moderni ludia musime
oslobodit evanjelium od kazdého staromédneho svetonazoru a kultdrne pod-
mienenej ideoldgie. Sicasny krestan sa uz nemusi dnes pozerat na svet ocami
starého Izraelitu alebo stredovekého filozofa. Zrela viera je dost pokorna nato,
aby kritizovala vlastné predsudky a ucila sa od sucasnej vedy. Vdaka stadlemu
umieraniu vlastnym predchadzajucim formuléciam sa viera stale hibSie ponara

3 KASPER, W.: Promény vztahu védy a teologie. In: Teologické texty, ¢. 1, 2007, s. 12.
Porov. KASPER, W.: Promény vztahu védy a teologie. In: Teologické texty, ¢. 1, 2007, s. 13.
5 Clanok bol pévodne publikovany v roku 1967.

~
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do tajomstva Boha.”® Istt anal6giu tohto pohladu si mézeme vdimnut, ak si
uvedomime, ze Druhy vatikansky koncil pri hladani novej syntézy medzi vierou
a sucasnou vedou sa nesustredil na abstraktné pravdy a definicie o Bohu, kto-
ré by o nom doplnili to, na ¢o ludsky rozum sam neméze prist, ale zdoraznil,
Ze zjavenie a posvatné texty prinasaju svedectvo, ktoré ma charakter seba-
-komunikacie Boha. Sdm sa dava osobne spoznat. Dostavame sa k modelu
zjavenia, ktory by sme mohli nazvat personalistickym, pretoze smeruje ponad
abstraktny a nekonkrétny intelektualizmus. Logos tu nie je len myslienka, ako
by to evokoval pévodny grécky vyznam slova. Transcendentno a svet nie su
postavené proti sebe, ani vedla seba ako oddelené svety.” Logos v aplikacii
biblického posolstva spaja obidva vyznamy - ich rozdelenie mozno chapat aj
ako odtrhnutie sa od reality. Slabé spojenie medzi ideou stvorenia a realitou
sveta v minulosti, ¢asto kritizované vedou, sa v Konstitucii Dei verbum preko-
nava modelom - konceptom, ktory stavia na prepojeni reality a Logosu. Logos
uZ nie je len myslienkou, ale spaja sa s konkrétnou realitou.® Slovo a Bozie
konanie sa v dejinach vzadjomne interpretuju. Ide tu o historickd udalost, kde
sa gesta ilustrované v udalostiach spajaju so slovami a su¢asne predstavuju
seba-komunikaciu Boha - ohlasenie i vyklad. Spatost so svetom a ¢lovekom
nadobuda podobu Dia-logos. Svet sa stava miestom dialégu dejin spasy.

Racionalita krestanského posolstva

Ked Ratzinger zacina rozvijat svoje Uvahy o racionalite krestanského
posolstva a o tom, ako hladanie pravdy a zmyslu ,vstlpilo do jeho nabozZenskej
Struktary”, tvrdi, Ze medzi starobylymi krestanskymi textami nepozna ziadny,
ktory by mu vniesol do tychto Gvah viac svetla ako konfrontacia Augustina
s filozofiou ndbozenstva od ,najvzdelanejSieho z Rimanov” - stoika Marca
Terenzia Varroneho.? Cast tohto textu citovaného Ratzingerom pontkam
v skratenej podobe, aby nasledna reflexia zvyraznila suvislost, ktort povazu-

A 7 10

jem za klucova.

6 DULLES, A.: Vira zraje s véekem. In: https://www.teologicketexty.cz/casopis/2002-1/Vira-zraje-s-vekem.
html, 17.12.2018.

7 Hmatatelnym historickym svedectvom je aj sama skutoc¢nost, Ze , krestanské posolstvo, vyjadrené pévod-
ne pojmami hebrejskej kultdry, bolo neskor ,pretimocené” a prenesené do kategorii helénskej kultary,
ktord pouZili prvé ekumenické koncily pri zostavovani vyznani viery, ktoré pretrvali aZ do nasich ¢ias”.
CSONTOS, L.: Veda a viera sa mézu vzajomne obohacovat. In: Studia Aloisiana, ro€. 7, €. 2, 2016, s. 5.

8 Vhodnou ilustraciou je nasledujici text: Uverili sme v Boziu lasku - tak mo6Ze krestan vyjadrit svoje
zakladné Zivotné rozhodnutie. Na zaciatku toho, Ze je niekto krestanom, nestoji etické rozhodnutie
alebo velkolepa myslienka, ale skor stretnutie sa s udalostou, s Osobou, ktora ponuka Zivotu celkom
novy horizont a tym aj zasadné smerovanie.” BENEDIKT XVLI.: Encyklika Deus caritas est, €. 1.

Porov. RATZINGER, J.: Fede, Veritd, Tolleranza Siena. Edizioni Cantagalli, 2005, s. 173.

10 Analyzovany text sa nachadza vo viacerych Ratzingerovych publikaciach. V tejto $tudii sa opieram
o dve nasledovné verzie textu, publikované v knihe RATZINGER, ].: Fede, Veritd, Tolleranza Siena.
Edizioni Cantagalli, 2005 a text publikovany v ¢asopise RATZINGER, ].: Verita del cristianesimo? In: //
regno - documenti, n. 854, 1 Marzo 2000.
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Augustin si vo Varroneho podrobnej analyze nabozZenstva a na svoje
velké prekvapenie vS§ima, Ze Varrone bez akychkolvek znamok vahavosti za-
raduje krestanstvo do sféry theologia naturalis, ¢o zodpoveda filozofickym
vykladom sveta." Zaujmu ho jeho kritéria pravého - autentického nabozenstva,
ktoré ponuka. Podla Varroneho je Boh principom stoickej vizie - dusSou, ktora
sa prejavuje v premenach sveta a odkryvani pravdy. Tato dusa sveta neprijima
kult a nie je objektom nabozenstva, ¢im dava najavo, Ze pravda a nabozenstvo,
racionalne poznanie a kultovy poriadok sa tu stavaju na dve Uplne odlisné
Urovne. Kult ako ¢ira podstata nabozenstva tu nepatri k res, k realite ako take;j,
ale k mores - k obycajom. Preto podla Varroneho nie bohovia vytvorili stat,
ale bol to stat, ktory vytvoril bohov, ktorych uctievanie bolo podstatné pre
udrzanie Statneho poriadku a dobrych mravov obcanov. V tychto suvislostiach
chape nabozenstvo a jeho zdklad ako podstatne politicky fenomén. V snahe
o racionalne uchopenie a vysvetlenie principu ,bozského” Varrone rozlisuje
tri druhy teolégie: theologia mythica, theologia civilis a theologia naturalis
a prostrednictvom Styroch definicii objasnuje, ¢o predstavuju.

a) Prva definicia Varroneho sa venuje zaradeniu teolégov k tymto trom
teolégiam. Teol6govia mytickej teoldgie st basnikmi, kedZe zlozili piesne
o bohoch, a preto su ospevovatelmi bozstva. Teolégovia teoldgie pévodu
boli filozofi, a to znamena vzdelanci, myslitelia, ktori prekracujlc zvyky sa
dopytuju na realitu, na pravdu. Teolégovia politickej teologie boli ,ludia”,
ktori sa nespajali s filozofmi (s hladanim pravdy a podstaty sveta), ale
s basnikmi, s ich viziami a s ich obrazmi.

b) Druha definicia sa tyka priradeniu miesta, v ktorom sa teolégia realizovala.
Z tohto pohladu miestom mytickej teologie bolo divadlo, kde sa odohraval
cely kult tykajuci sa naboZenstva.”” Miestom realizacie politickej teolégie sa
stalo urbs - mesto s jeho obyvatelmi, a za vlastny priestor teol6gie pévodu
bol povazovany kozmos.

c) Tretia definicia sa sustredila na obsah tychto troch teolé6gii. Obsahom my-
tickej teologie bolo rozpravanie o bohoch, ktorych vytvorili poeti, politicka
teoldgia sa sustredila na kult a teolégia povodu mala za Glohu vyjasnit to,
¢im mali byt bohovia. Ak podla Herakleita je to ohen, podla Pytagora Cisla
a podla Epikura atémy..., je jasné, Ze potom teoldgia povodu zodpoveda
demytologizacii, alebo, lepSie povedané, procesu racionalizacie, ktory
Studoval mytické prejavy svojim kritickym pristupom a skimal ich za po-
moci prirodnych vied. Podla Varroneho analyzy sa kult a poznanie Gplne
izolovali jeden od druhého. Kult sa povazoval za nevyhnutny v zavislosti
od jeho uzito¢nosti pre politiku, a kedZe poznanie p6sobilo destruktivne
na nabozZenstvo, nemalo sa prezentovat na verejnom priestranstve.

d) Napokon stvrta definicia sa tykala typu reality obsiahnutej v jednotlivych
teoldgiach. Varrone klasifikoval teologiu pévodu ako ta, ktora sa zaobera
~prirodzenostou bohov”, kym ostatné dve teolégie sa zaoberaju bozskymi

11 Porov. RATZINGER, ].: Verita del cristianesimo? In: // regno - documenti, n. 854, 1 Marzo 2000, s. 192.
12V Rime bola totiZ rozsirena mienka, Ze herci boli ustanoveni z vole bohov.
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atribatmi institacii ludi. Cely rozdiel medzi tymito teolégiami sa tak re-
dukuje na to, ¢o bolo v antike obsahom fyziky a medzi ndbozensky kult.
Tak prichadzame k zaveru, Ze politicka teol6gia nema Ziadneho boha, ma
iba nabozenstvo, teoldgia povodu nema ziadne nabozenstvo, iba svoju
vznedenost (bozskost). Nemohla mat Ziadne naboZenstvo, pretoZe nebo-
lo mozné nabozenskym slovom oslovit Boha z ohna, z &isel a z atdmov.
Tak nabozenstvo - viera, termin, ktory v zasade oznacuje kult, a realita
- raciondlne poznanie reality, sa zaclenuju jedno vedla druhého ako dve
oddelené sféry.

Podla tejto Varroneho analyzy ndbozenstvo nema svoje zdévodnenie
z reality bozského (zo vznesenosti poznania), ale zo svojej politickej funkcie.
Reprezentovalo institlciu, ktora Stat potreboval pre svoju vlastnu existenciu.
Nepochybne sa tu nachddzame, ako uvadza Ratzinger, pred neskorou fazou
vyvoja ndboZenstva, ked dochadza k prekonaniu naivity ndboZenského sveta
a jeho postupnému tpadku. Tym sa konflikt z vnatorného spojenia nabozen-
stva so Statnym spolo¢enstvom este viac prehlbuje. Pretoze kult priradeny
k praktickému usporiadaniu a ndboZenstvo v tejto konfiguracii oddelenia od
reality sa neméze konfrontovat s problémom pravdivosti.”

Ak spojime to, ¢o tvrdi Augustin, ked'identifikuje biblicky monoteizmus
s filozofickymi viziami sveta, s tym, ¢o ponuka Varroneho analyza naboZenstiev,
dostaneme sa k vysledku, z ktorého nasledne vyplyva, Ze krestanska viera sa
nezakladd na poézii ani na politike tychto dvoch velkych pramenov nabo-
zenstva, ale na racionalnom podklade. Jeho kult sa zameriava na Bytie, z ktorého
pochadza vietko jestvujlce, uctieva sa teda ,pravy Boh". V krestanstve sa totiz
racionalita stava prostriedkom stmelujlcim, zjednocujicim nabozZensku Struk-
tdru a vyjadruje sa v nej. V tejto vizii ndbozZenstva niet oddelenie sveta a kultu,
a preto racionalita uz nie je viac jeho nepriatelom.*V tejto perspektive mozno
podla Ratzingera nazerat na krestanstvo tiez ako na vitazstvo demytologizacie,
vitazstvo poznania a s nim aj pravdy a mohlo by sa povazovat za univerzalne
a ponuknut vSetkym ludom. Nie ako osobitny druh ndbozenstva, ktoré vytlaci
ostatné, nie ako isty druh nabozenského imperializmu, ale predovsetkym ako
pravda, ktora prekonala zdanie.

Dalsim dolezitym aspektom krestanstva, kedze nie je zaloZené na my-
tickych obrazoch, je podla Ratzingera jeho odpoved na otazku o prirodzenosti
Boha. Aj tu sa krestanstvo vyslovuje v stlade s poziadavkami filozoficky sku-
manej racionality. Nie vSetko, ¢o v prirode jestvuje, je Boh. Boh je Bohom pre
prirodu, ale priroda ako taka nie je Bohom. Jasnym rozliSenim medzi fyzikou
a metafyzikou sa tak iba pravy Boh, ktorého myslitel méze v prirode objavit,
stava objektom modlitby.

13 Porov. RATZINGER, ].: Verita del cristianesimo? In: // regno - documenti, n. 854, 1 Marzo 2000, s. 191.

14 Na ilustraciu mézeme uviest zndmu encyklikou Fides et ratio rozvinutl myslienku sv. Anzelma: ,Viera
Ziada, aby sa jej predmet pochopil pomocou rozumu a rozum na vrchole svojho hladania pripista ako
nutné to, ¢o predklada viera.” JAN PAVOL Il.: Encyklika Fides et ratio, &. 42.
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Ratzinger v tejto suvislosti vystupuje s tvrdenim, Ze racionalita sa mohla
stat aspektom naboZenstva, pretoZze Boh racionality vstupil do toho istého
nabozenstva. Boh, ktory predchadzal prirodu, sa obratil na ¢loveka a ,prestal
jestvovat len vo svojej prirodzenosti”; nezostal Bohom ticha, vstupil do histérie,
aby sa stretol s ¢lovekom, a preto sa aj ¢lovek méze s nim stretnut. Spojil dve
dimenzie nabozZenstva, ktoré bolivzdy od seba oddelené - prirodzenost svojho
vecného kralovstva a potrebu spasy ¢loveka, ktory trpi a zapasi.”

Nekonvencna lektdra suvislosti

Kritérium Varroneho o oddeleni kultu a reality, ktoré zaujalo Augusti-
na, nastoluje aj dnes niekolko zaujimavych otazok vzhladom na poznanie
a hladanie pravdy a realizovaniu slobody, ktoré do svojej ndboZenskej Struk-
tary krestanstvo prijalo. A vracia sa k nim aj Benedikt XVI. Staci ak by sme si
pripomenuli pamatny prihovor na akademickej p6de v Regensburgu. V tejto
suvislosti sa v8ak nechcem zaoberat témou racionality tak, ako ju v aule uni-
verzity predniesol on. Len sa pristavim pri argumentécii Benedikta XVI., ktora
rozhodujlcim sp6sobom osvetluje odliSnost medzi vnimanim transcendencie
v krestanstve: ,Nekonat rozumne odporuje podstate Boha.”"® Preto by som
tato reflexiu o racionalite v duchu obsahu a vyznamu Logos v krestanskom
posolstve zameral ku konkrétnej realite - k pdlu, ktory Ratzinger s oblubou
zdoraznoval. Lebo aj pre krestanstvo plati, Ze obsah jeho posolstva ani pocho-
penie racionality v jeho Struktire nemozno zUzit iba na kult. Ak by z akychkol-
vek dovodov stratilo jednotu tychto dvoch dimenzii, stratilo by svoju celkovu
hodnovernost. Velmi vyznamné je z toho uhla pohladu memento z pastoralnej
konstitucie Gaudium et spes, kde sa o ateizme hovori ako o kritickej reakcii
na naboZenstva, aj krestanské, kde nemaly podiel na jeho vzniku mézu mat
prave veriaci.” K myslienke tejto jednoty, ktora chrani integritu obsahu kres-
tanského posolstva a jeho spatost s realitou sveta, ¢loveka, zakladnymi eticky-
mi hodnotami, sa Jozef Ratzinger vracal mnohokrat. Zmienim sa tu o dvoch
myslienkovych liniach.

Prvi mozno vidiet v jeho komentari k encyklike Fides et ratio: ,Ak viera
nie je osvietena rozumom, hrozi jej, ze sa zredukuje iba na tradiciu a vtedy
deklaruje svoju principidlnu rolu v rozhodovani... Dalo by sa povedat, Ze papez

15 Porov. RATZINGER, ].: Verita del cristianesimo? In: // regno - documenti, n. 854, 1 Marzo 2000, s. 192.

16 BENEDIKT XVI.: Prednaska na Univerzite v Regensburgu. In: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclan-
ku=20060912024%3E 1.10.2019.

17 ,...ateizmus, chapany vo svojom celku, nie je originalny, ale ma rozmanité pric¢iny a medzi ne treba
zaratat aj kritickdl reakciu na ndboZenstva a v niektorych krajinach najma na krestanské nabozenstvo.
Na vzniku ateizmu teda m6zu mat nemaly podiel veriaci, pokial pre zanedbanie vychovy vo viere alebo
pre pomyleny vyklad ucenia, alebo aj pre nedostatky ich nabozZenského, mravného a spolo¢enského
Zivota treba o nich povedat, Ze skér zahalujd, nez odhalujd pravd tvar Boha a nabozZenstva.” DRUHY
VATIKANSKY KONCIL: Pastoralna konstittcia Gaudium et spes, &. 19.
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[Jan Pavol Il.] sa novym sp6sobom odvolava na rozum, ktory si uz na metafy-
zickUd rovinu netrufa: Sapere aude! Vzchop sa!”*® Vlastne tym potvrdzuje jeho
poslanie. Nie je ulohou viery rozum uml¢at ani hatit, skér zobudit a vyburco-
vat, aby mal odvahu hladat rie$enia a &elit velkym otazkam a vyzvam. Ulohou
viery je zastat sa racionality a s nou aj tvorivosti rozumu a schopnosti poznavat
pravdu, aby sa tym obhajila samotna [udskost. Ratzinger to vyjadruje ostrou
vetou: ,Bez rozumu sa viera zruti; bez viery mbéZe dojst k atrofii rozumu. lde
tu o ¢loveka.”®

Druh liniu mozno objavit v encyklike Deus caritas est na pozadi para-
digmy eros - agapé. Osobitne, ak vezmeme do Gvahy jej metafyzicky charakter.
Podla Platéna sa totiz k poznaniu idei méze povzniest len ten, kto ma filozoficky
pud, a ten Platon nazyva ,eros”, ¢o naznaduje rozsirenie a zduchovnenie jeho
pévodného vyznamu. Eros tak podla neho predstavuje popud pre smrtelni-
ka, aby sa povzniesol k nesmrtelnosti, a zaroven tizbu prebudit tento pud aj
u inych. Kym nazeranie krasy je pripravou, za vlastny prostriedok poznania
idei poklada Platén pojmové alebo dialektické myslenie.> Spomenuty , drive”
napadne pripomina vsetky tie velké tiuzby, ktoré ¢lovek v poznani chce obsiah-
nut, ba neraz ich vnima ako nastojcivy podnet k prekonavaniu hranic alebo ako
potrebu vymanit sa zo svojho ,Gzkeho" sveta. Navyse Platon naozaj pokladal
eros za taznu silu, ktora pomaha ¢loveku pozdvihndt sa zo zmyslovej roviny,
aby obsiahol oblast rozumovu. Tato sila sa rodi z potreby hladat a z potreby
vlastnit krasu (a dobro), ktora ¢loveku chyba alebo z ktorej vlastni iba malu
cast, a preto k nej citi silnt tizbu (orexis).”

Benedikt XVI. v spomenutej encyklike uvadza, ze poslanim erosu je
doviest k agapé®, a pridava, Ze ,v skutoc¢nosti eros a agapé - vystupujicu
i zostupujucu lasku - nemozno nikdy Gplne od seba oddelit“*3. Azda aj preto
by sa tu mimovolne ponukala nasledovna lektira. Ak nas eros vo svojom me-
tafyzickom vyzname ,taha” k doplneniu dobra, ktoré sami nie sme schopni
dosiahnut, a otvara nas pre druhého, a jeho poslanim je priviest k agapé, tak
otvorenie sa pre druhého chysta otvorenie sa pre Druhého... Mozno v tejto
perspektive vidiet akusi analégiu vztahu rozum - viera, alebo dve komple-
mentarne dimenzie Ulohy, ktord do svojej ndbozenskej Struktiry krestanstvo
prijalo, ked' sa historicky vymedzilo vo¢i mytom a kultu svojou orientaciou
na racionalitu? Domnievam sa, Ze ano.** Nahravala by tomu aj ina suvislost.

18 RATZINGER, J.: Le 14 encicliche di Giovanni Paolo Il. In: // regno - documenti, n. 934, 1 Novembre 2003,
s. 589.

19 Tamze.

20 Porov. STORIG, H. ).: Malé déjiny filozofie. Praha : Zvon, 1992, s. 120.

21 Porov. REALE, G.: Eros e agape: opposizione e convergenze strutturali nella concezione dell’amore.
In: L'Osservatore Romano, Edizione quotidiana, n. 125, Mercoledi 31. maggio, 2006, s. 6.

22 Porov. BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caritas est, €. 5.

23 Porov. BENEDIKT XVI.: Encyklika Deus caritas est, €. 7.

24 Vistej analogickej rovine to dokumentuje aj Studia Pavla Labudu, v ktorej spomina rannokrestanskych
myslitelov, ktori zretelne ,odmietali uznat za kritérium rozhranicenia tychto dvoch sfér moment racio-
nality”. LABUDA, P.: Vztah filozofie a teoldgie v epoche neskorej antiky. In: Studia Aloisiana, ro€. g,
¢.1,2018,s.7.
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Je nou spojenie Logos a caritas do jednoty v krestanskom posolstve.
Pre Ratzingera je znamenim syntézy medzi vierou, poznanim a zivotom, vy-
tvara autenticky zaklad a otvara pre autenticky Zivot.” Pretoze Zit autenticky
znamena zit pravdivo aj slobodne a tato spatost s pravdivostou a slobodou
sa nevycerpava len v kulte, ale hlada a nachadza svoje vyjadrenia vo vztahu
k svetu, k druhym. Uvedena lektlra racionality by sa teda mohla chapat ako
do diania sveta.

Vtedy otvorenie sa pre druhého odomkne a pripravuje cestu otvorenia
sa pre Druhého.
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