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The search for unity in diversity without rivalizing categorizations
leading the declassification, exclusion or persecution of different indi-
viduals and groups is a central theme of modern globalized societies.
The failure of immanentist concepts of the possibility of unity offered
by intercultural, multicultural and cross-cultural perspectives does
not call for their negation rather than for their completion and dee-
pening. The deepening may be a transcultural perspective based on
the phenomenon of dignity of an individual as a person. However, the
transcultural perspective does not promote the phenomenon of dignity
of an individual as a person just as a theoretical or ideological concept
that would require the adoption of one intellectual tradition, but as an
awareness of pathic experiences of human dignity. Epistemologically,
transculturality is therefore a kind of phenomenology that touches on
the transcendental dimension of human experience, opening up the
possibility of dialogue across diversity without requiring devaluation,
dehonestation or suppression of differences.
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Diverzita a hledani spolecné reci

O tom, Ze je zcela zavadé€jici a zcestné nahlizet nebo chtit definovat kul-
tury jako homogenni celky, ma po zdrcujici kritice socialné-konstruktivistickych
analyz pochyby jen malokdo. Je stale vice evidentni, ze uvnitf hranic jednotli-
vych statd, vedle sebe Ziji velmi rozmanité skupiny komponované na zakladé
odlisnych tradic, ndbozenstvi, ideac¢nich vzorc(, a také etnickych a rasovych
prislusnosti, které se mezi sebou dynamicky misi a neustale promé&nuji. At se
nam to libi nebo ne, spole¢nosti jsou fakticky multikulturni. Nasledujici studie
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si klade otazku, na zakladé ceho je ve svété riznosti jedincl a skupin mozné za-
kladat funkéni epistemologické vychodisko védomi jednoty, které by zakladalo
pozitivni moznost nekonfrontaéni a dialogické komunikace bez dehonestace,
deklasovani a perzekuovani téch, kdo se jevi jako odlidni. Jinymi slovy, které by
zakladalo transkulturni védomi soundlezitosti navzdory rozdilnosti. Za timto
Ucelem se pokusime navrhnout, zdali by takovym vychodiskem nemohla byt
fenomenologie dustojnosti ¢loveéka jako osoby, ktera se negativné vyjevuje
v existencialnim nesouhlasu obéti s ponizenim, instrumentalizovanim a de-
vastovanim lidstvi a navzdory tomu, Ze jedinci pocituji témer neodolatelnou
potrebu se konformizovat s dominantni skupinou a v disledku toho partici-
povat na persekucnich mechanismech kultur.

Perspektiva soucasného svéta se jevi jako kaleidoskop pestré a dyna-
mické kompozice stale vice se prolinajicich pletenct kulturnich tvard. Je stale
problematictéjsi a obtiznéjsi vnimat svét pomoci programt snadnych Sifrova-
cich kédu. Podoba a tvar svéta se jevi jako amébovity polypestiec. Hranice
jeho barevnych skal jsou nejasné a velmi t€zko popsatelné. Z jednoho uhlu
pohledu hranice pusobi zretelné a Citelné€. Je tfeba je respektovat. Staci vSak
poodstoupit a zaujmout jen trochu odliSnéjsi pozorovaci pozici a situace se
znacné komplikuje. Co se zdalo byt jasnou délici hranici, se znejasnuje: ,,...
moderni spolecnost se ocita v jakési experimentdini fazi, ve které se déjiny
stavaji laboratofi hledani nového mechanismu rovnovahy a stability.”” Otazka
co respektovat a co nikoliv, se komplikuje a hrozi vybuchem konfliktu a nasili.?

Ustredni otazkou viech spole¢nosti je, jak v diverzité a rtiznosti nalézt
perspektivu jednoty? Jak mezi t€émito pdly, diverzitou a jednotou, objevit
spolecnou re¢? Mame ke spolecné reci viibec néstroj, ktery by ji umoznil?
Zkusenost z minulych desetileti nam ukazala, Ze jednota nevznika tak, Ze se
jednoduse jednotlivé riiznosti postavi vedle sebe. Takovou nadéji v sobé nesla
idea multikulturalismu. Plvodni idea multikulturalismu byla vedena celkem
spravnym presvédcéenim, Ze jednota nevznika tim zplsobem, Ze se pomoci
néjakych prostredkl a sofistikovanych procedur rlznost potlaci, jak o to
usilovaly r@izné trendy socialniho inZenyrstvi.? Stejn€ tak ale nevznika ani tim,

1 VATTIMO, G.; GIRARD, R.: Christianity, Truth, and Weakening Faith, New York: Columbia University
Press 2010, s. 13.

2 Jako priklady polarizace spolec¢enské diskuse, které maji zna¢ny konfliktni potencial, bychom mohli
uvést napriklad spor o potraty, spor o eutanazii a jeji pojimani, spor o pojeti narodni identity, napéti
mezi univerzalnimi principy lidskych prav a statni suverenitou, konflikt mezi stoupenci komunitaristic-
kého aliberalniho pojeti demokracie, konflikt mezi zastanci a odpurci prijimani migrant(, spor liberald
o prijimani uprchlikli probihajici mezi stoupenci slabé délici linie mezi pravy obc¢ant i pravy uprchlikd
a stoupenci silné délici line, spor mezi stoupenci individualistického pojeti integrace pristéhovalct
a stoupenci pluralistického pojeti jejich integrace, spor zastanct nativistického chapani narodni identity
se zastanci obcanského chapani narodniidentity, spory liberalizmu, socializmu, konzervativizmu, spor
o pojeti multikulturalismu, spor na téma slucitelnosti ¢i neslucitelnosti odliSnych kulturnich a etickych
diskurzd, spor mezi globalisty a partikularisty, spor mezi asimilaénim, pluralistickym, etnicko-exlusi-
vistickym a konvergenénim modelem integrace spolecnosti, spor mezi zastanci obcanské a kulturni
asimilace, spor mezi politickymi strategiemi pfrijeti, popreni a zadrzeni a pod.

3 HIRT, T.: Svét podle multikulturalismu. In: Soudobé spory o multikulturalismus a politiku identit, Plzen:
Soudobé spory o multikulturalismus a politiku identit, Plzeii: Vydavatelstvi a nakladatelstvi Ales Cenék
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Ze se ruznosti zacnou protezovat a uctivat, jak je tomu v kontextu rdznych
podob multikulturalismu vytvarejiciho tak plodnou pddu pro nacionalismy
a subnacionalismy.* Identita ¢lovéka, kterd by byla vazana pouze a vyhradné
na mechanické faktory konstruovani socialni reality, pél jednoty ani vzajem-
nost nezaklada.

Ariadninou niti vedouci nas ven z rdmce partikularnich hranic a bariér by
mohla byt univerzalni touha a potreba ¢lovéka po Stésti / nadé¢ji. Tato potieba
Clovéka vede k tomu, aby prekonaval hranice a prekazky, které ho na jeho cesté
zadrzuji. Basnik Jaromir Zelenka se této tenké pavuciny lidské nadéje dotkl
v basni Obydli: A ja jsem na nécem, co stale se trha, naze a ml¢ky namotan.”
Avsak vymota se nakonec tato touha ven? Vyusti tato touha vzdy ke Stésti?
Abychom tuto otazku mohli zodpovédét, tak si pomlzeme metaforickym obra-
zem, ktery nam nabizi finsky epos Kalevala v podobé& sampa-mlynku na §t&sti.®

Podle Kalevaly je sampo velmi prostym mlynskym zarizenim, které
dokaze zhmotnit a zpfitomnit touhy i potfeby toho, kdo ho vlastni. Na cesté
k transkulturnimu p6lu jednoty v labyrintu rliznosti je tfeba, abychom vSechny
nase perspektivy, predstavy a touhy nechali projit a rozemlit takovym pomysl-
nym ,,mlynkem na $tésti”, kterym by mohla byt perspektiva distojnosti ¢lovéka
jako osoby. Univerzalni interkulturn€, multikulturné ¢i crosskulturné defino-
vané perspektivy, které byly navrhovany spolec¢enskymi védci, samy o sobé
garanci dustojnosti ¢lovéka jako osoby negarantuji, protoze se nedokazi ani
na chvili vymanit z imanentniho rdmce, na kterém jsou zavislé.” Dfive nebo
pozdé¢ji selzou, podobné jako Théseus vyvedeny z labyrintu. To ale neznamena,
Ze jsou v jejich zakladni intuici zbytecné a zcela pomylené. Jsou obilim, které
sice v hrubém stavu nenasyti, ale které mlze byt zpracovano v mlynici sampo
neboli v perspektivé dlstojnosti ¢loveéka jako osoby. Ta je mize rozemlit do
moucku transkulturni perspektivy zaloZzené na transcendentni garanci lidské
dlstojnosti, kterad se stane stravitelnym a pfrijatelnym zakladem pokrmu pro
vsechny.

V této perspektivé pak za¢ne vystupovat na povrch smysl prebyvani
v labyrintu rdznosti a diky ni se za¢ne rysovat vychodisko z bezmocného
pocitu ztraceni se v riznosti. Smysl se dokonce za¢ne ukazovat i v samotném
ztraceni se v rdznosti. V transkulturnim modu prebyvani ve svété se kulturni
identity totiZ prestanou jevit jako negativni rdmce, které ¢lovék musi opustit
nebo zavrhnout.

Na jednu stranu si ¢lovék stale vice uvédomuje, Ze se ocita uprostred
stietu raznych ,paralelnich svéta” jedinca, skupin i kultur, které nesdili nebo
jim jednoduse nerozumi. Jenomze je tfeba nalézt odvahu si poloZit otazku:

2005, s. 26.

4 Srov. BARSOVA, A.; BARSA, P.: Pristéhovalectvi a liberdini stdt. Imigracni a integracni politiky v USA,
v zdpadni Evropé a Cesku, Brno: Masarykova univerzita v Brné 2005, s. 172.

5 ZELENKA, J.: Pfepadani. In: Bdsné, Praha: Triada 2010, s. 44.
Srov. Kalevala. Karelofinsky epos, Praha: SNKL 1953, s. 561n.
K problematice vztahu mezi interkulturalitou, multikulturalitou a transkulturalitou viz BURDA, F.: Za
hranice kultur. Transkulturni perspektiva. Brno: CDK, s. gon; 68n.
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Mlze mit védomi nezredukovatelné rozdilnosti néjaky vyznam? Opét vyuzi-
jeme basnicky jazyk, nebot jsme si védomi, Ze se pohybujeme v terénu mezi
imanenci a transcendenci, kde je zapas o slovo nebyvale obtiZzny a ve kterém
slova nutné selhavaji, protoze jsou pfili§ vazana na své diskurzivné partikularni
rdmovani. Tentokrate uzijeme verse basnika Vladimira Holana z basné Poézie:
+Neciti-li se ¢loveék ztracen, / ztracen je vSemu, co se déje v druhych / a co se
stane v ném...”® Holan(v ztraceny ¢lovék se ukazuje byt nékym, kdo v sobé nese
zjevujici skuteCnost, ktera presahuje jeho existenci: zZije ,,...ve strachu a UZasu,
které jsou svédectvim zazraku...”® UvnitF zkusenosti ztraceni je totiZz uloZen
jazyk dotykajici se podstaty lidstvi, univerzalni moment srozuméni s kazdym
¢lovékem. Zde je ulozena zjevujici se lidska dastojnost, ktera se nahle a zne-
nadani dostavuje jako dar - zazrak.

Ze zjevujici se dUstojnosti (fenomenologii) ¢lovéka jako osoby (pro-
sopofanie) nasledné vyplyvaji absolutni naroky etickych standardd, které
predpokladaji posvatnost lidského Zivota, z ¢ehoz prameni i skute¢nost, Ze
¢lovék nesmi byt zadnym zpisobem, byt i neamysIn€, ponizovan ¢i instrumen-
talizovan.” Partikularni kulturni normy produkuji prfedevsim relativni etické
zasady, mlzeme fici utilitarni, které pripousti pouze podminénou, relativné-
-normativni aplikaci. Relativni normy je tfeba posuzovat podle pragmatickych
kritérii na pozadi utilitarnich zasad. Pro¢ by ale vlastné mélo byt napéti mezi
absolutni a relativni etikou tak zasadni? Pro¢ se jednoduse v klidu a bez vycitek
nemuUzeme spokojit s partikularné-kulturni determinovanosti, s interkulturni,
multikulturni nebo crosskulturni perspektivou komunikace?

Ve stop¢€ transkulturniho potencialu
vzajemnosti

Odpovéd na tuto otazku je zavazna a strma. Dotyka se totiZ samotné
povahy kulturnich mechanisma. Kultura a mechanismy konstrukce socialni rea-
lity totiz vykazuji doslova konstitutivni a velmi silny potencial nasili. René Girard
ho popsal jako miméticky mechanismus kultur vedouci a vyvolavajici eskalaci
konfliktu, kterd spousti mechanismy vyhledavani, pronasledovani a také likvido-
vani obétniho beranka."” Silou, ktera se stava hlavnim aktérem celého procesu,
je mentalita kolektivni identifikace s davem, které se paradoxné nevyhnou ani

8 HOLAN, V.: Na postupu. In: Ale je hudba. Sebrané spisy Viadimira Holana Il., Praha: Odeon 1968,
s. 146.

9 HOLAN, V.: Ptala se té, Praha: Mlada Fronta 196, s. 7.

10 Srov. ZIMBARDO, P.: Lucifertiv efekt. Jak se z dobrych lidi stavaji lidé zIi, Praha: Academia 2014, s. 287.

11 Srov. GIRARD, R.: O pdvodu kultury. Hovory s Pierpaolem Antonellem a Jodem Cezarem de Castro
Rocha, Brno: CDK 2008, s. 8. Cely mechanismus je diikladné rozpracovan predevsim ve dvou zaklad-
nich studiich René Girarda: La violence et le sacré, Paris: Editions Bernard Grasset 1972; Des Choses
cachées depuis la fondation du monde, Paris: Editions Bernard Grasset 1978.
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individualisticka pojeti autonomni identity, ba dokonce naopak.” Interkulturnti,
multikulturni i crosskulturni vychodiska z krize mohou na urcitou dobu toto
nasili pouze docasné odlozit, pozastavit, pretransformovat ho do jinych podob,
prekryt novymi diskurzy. Podobné€ na dané téma v prednasce nazvané Vnitrni
kruh hovoritaké svétoznamy spisovatel a myslitel Clive Staples Lewis. Ten mluvi
0 podobné jako Girard o falesné transcendenci® jako o témé&r neodolatelné
touze byt soucasti mistniho kruhu (kulturniho diskurzu) a také o hriize, ktera
pramenti ze strachu byt mimo néj."* Mocna sila prinalezitosti k vnitinimu kruhu
pUsobi béhem velmi kratkého casového Useku transformaci lidského chovani
a prekroceni hranice mezi zlem a dobrem. Myslenku neodolatelné atraktivity
vnitfniho kruhu Tolkien pozdéji alegoricky rozpracoval v trilogii Pdn prstend.

Na empirické rovin€ dolozil zdrcujicim zptsobem mechanismy kon-
formity vaci vnitinimu kruhu socialni psycholog Philip Zimbardo prostrednic-
tvim tzv. Stanfordského vézenského experimentu a jeho naslednych opako-
vanich, rozvijenich a implikacich.” K zavérdim, které plynou ze Stanfordského
vézenského experimentu, ma velmi blizko také slavny MilgramUv experiment
zabyvajici se mechanismem narstani neodolatelné poslugnosti k autorité&,™
dale Aschlv experiment zkoumajici zdrcujici silu fungovani mechanismu
konformity'” nebo Arielyho vyzkumy neodolatelného vlivu jakékoliv libovolné
airacionalné stanovené cenové kotvy v oblasti fungovani nabidky a poptavky ¢i
radikalni zmény etickych postojd pod vlivem sexualniho vzrugeni.” Tyto experi-
menty odhaluji fakt, Ze pod tihou situacnich okolnosti, pod tlakem skupinovych
norem, pod vlivem psobeni pritomnych narativt a diskurz{, se drtiva vétSina
jedinct béhem neuvéritelné kratké doby mize proménit v lyncujici a mucici
davy, pri¢emz si to sama naprosto neuvédomuje a nepripousti. Naopak, jedinci
si maji tendenci bézné vytvaret egocentricka zkresleni (biasy), kterymi si svij
sebeobraz vylepsuji. V&tsina z nich nadto véri, Ze jsou k takovym zkreslenim
nachylni v mensi mife nez ostatni lidé, a to dokonce i poté, co na tato zkresle-
ni byli upozornéni nebo o téchto zkreslenich dokonce védi."” Tento fenomén
doklada napriklad dalsi socialni psycholog Muzafer Scherif svym vyzkumem
tzv. autokinetického efektu, na zakladé kterého nadefinoval efekt konformity,
diky kterému jedinci maji neodolatelnou tendenci se prizplsobovat néjaké
normé, ktera byla ustanovena v ramci skupiny.*

12 Srov. GIRARD, R.: Des Choses cachées depuis la fondation du monde, Paris: Editions Bernard Grasset
1978, s. 274. Srov. téz KIRWAN, M.: René Girard. Uvedeni do dila, Brno: CDK 2008, s. 92.

13 Srov. KIRWAN, R.: René Girard. Uvedeni do dila, Brno: CDK 2008, s. 79.

14 Srov. LEWIS, C.S.: The Inner Ring, dostupné z: http://www.mit.edu/~hooman/ideas/the_inner_ring.htm

15 Srov. ZIMBARDO, P.: Lucifertiv efekt. Jak se z dobrych lidi stavayi lidé zli, Praha: Academia 2014, s. 25 - 312.

16 Srov. MILGRAME, S.: Obedience to Authority. An Experimental View, New York: Harper Collins 2004.

17 Srov. ASCH, S. E.: Studies of independence and conformity: A minority of one against a unanimous
majority. In: Psychological Monographs. General and Applied, Vol 70(9), 1956, s. 1 - 70.

18 Srov. ARIELY, D.: Jak drahé je zdarma. Proc¢ chytii lidé prijimaji Spatnd rozhodnuti. Iraciondini faktory
v ekonomice i v Zivoté, Praha: Prah 2009, s. 31 - 63; 81 - 94.

19 Srov. ZIMBARDO, P.: Lucifertiv efekt. Jak se z dobrych lidi stavayji lidé zli, Praha: Academia 2014, s. 318.

20 Srov. SCHERIF, M.: A Study of Some Social Factors in Perception. In: Archives of Psychology 27 (1935),
s. 210 - 211. In: ZIMBARDO, P.: Lucifertiv efekt. Jak se z dobrych lidi stavaji lidé zIi, Praha: Academia
2014, S. 319.
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Navzdory optimistickym vyhlidkam sekularnich humanismu,* dekon-
strukcim lidské prirozenosti, kterou nahradily situa¢ni a systémové faktory,
utvrzovanim o svobodé a autonomii ¢loveka, se kultura jevi byt stale nesmlou-
vave dvojznacna. V kulturnich mechanismech, v komplexni dynamice socialnich
a lidskych vztaht se skryva destruktivni potencial nasili s nekone¢nou kapacitou
promén a podob.?* Pfekroceni jazyka nasili prostfednictvim hledani jakéhosi
neutralniho, vSemi akceptovaného kédu na horizontalni rovin€ transcendence
(transkulturality) je predem odsouzeno k nelspéchu. Je to prométheovsky
nebo dokonce titansky pokus odsouzeny predem k nezdaru. Kazdy jazyk, jeho
obrazy, metafory, kognitivni mapy, které vyuziva, je kulturn€ determinovany.
Hledat transkulturni vychodisko, mlynek na stésti sampo, ktery by nebyl kul-
turné podminény, je zbyte¢né. Jednoduse, takovy kulturné nebo imanentné
podminény katalyzator transkulturni vzajemnosti neexistuje. To ale neznamena,
ze uvnitr kulturni podminénosti transkulturni potencial nalézt nelze.

Pri hledani je tfeba se rozloudit s absolutni platnosti kulturné relativis-
tické, v dusledku nihilistické pozice, ve které by se mohlo zdat, ze ve vztahu
k perspektivé transkulturni komunikace vSechny jazyky a narace poskytuji
stejnou miru transkulturniho potencialu. Domnivame se, zZe takovym jazykem,
ktery umoznuje funkéni perspektivu transkulturniho potencialu, je personalis-
ticky diskurz ¢lovéka jako osoby, jehoz garanci je z hlediska kirestanské zjeveni.
Diskurz o ¢lovéku coby osobé je jako duchovni metajazyk mozné vyuzit jako
kulturné-socialni antropologicky nastroj porozuméni kulture a jejim mecha-
nismim. Ma nejen schopnost popisu, ale také potencidl jit za jazyk nasili na
zaklad€ étosu vyvérajiciho z vyjevovani lidské ddstojnosti.

Nesmime zapomenout na to, Ze transkulturni perspektiva kultury nas,
pravé proto, Ze je vyrazem skutecné transcendence, o transkulturalité nein-
formuje po zpUsobu privodce, navodu nebo prirucky, jak si mnozi mylné
predstavuji, ale mdze byt pouze metaforou, symbolem ¢i zjevenim transkul-
turality. Podobn¢ jako je tomu s vyznamy uméleckych dé€l, kde si to vsichni
uvédomujeme a kde jen zna¢né€ omezeni jedinci jejich vyznam spojuji s n€jakou
tezi. Umélecka dila nas o Transcendenci neinformuiji, ale stavaji se mistem, kde
se Transcendence jevi, mistem vyzarovani jeji nevyjadritelné a nevyslovitelné
skutecnosti.”* Podobné jako v pripadé rozdilné kvality jednotlivych uméleckych
dél, kde se jejich vypovidajici hodnota pfi recepci rlizni od jedince k jedinci,

21 Srov. BURDA, F.: Clovék ajeho cesta ke svobodé na pozadi humanistickych koncepci dvacdtého stolet,
Hradec Krélové: Gaudeamus, 2010.

22 Srov. GIRARD, R.: Battling to the End, Michigan: Michigan State University 2010.

23 Napriklad ve filmové védé se hovori o transcendentalnim stylu, ktery se radikéIn€ odliSuje od zanrové
kategorie nabozenského filmu. Zatimco nabozZensky film predstavuje celkem vagni znacku, ktera je
prilepena filmdm, v nichz se objevuji urcitd ndbozenska témata a které vyvolavaji néalezité emoce,
tak transcendentalni styl se netyka zapletek, prostiedi, témat, rezirovani, kamery, byt pouziva casné
prostredky, jako je Uhel kamery, dialogy stfih apod. Transcendentalni styl presahuje béZnou smyslovou
zkusenost, transcenduje imanenci. V pripad€ nékterych tvirc(, jako je napriklad Andrej Tarkovskij,
Robert Bresson, Yasujiro Ozu nebo Carl Theodor Dreyer vak tento termin mze byt prospésny pro
interpretaci nebo muiZe hrat zasadni roli pri filmové kritice. Srov. SCHRADER, P.: Transcendental Style
in Film, Berkeley: Da Capo 1988, s. 4 - 13.
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atov zavislosti na jeho schopnosti se divat, na ¢etnosti, Castosti a pravidelnosti
procvic¢ovani citlivosti divani se, ktera vytvari zaklady pro predporozuméni
uméni, maji také jednotlivé kultury a diskurzy rozdilny potencial vyjevovat svij
transkulturni kapital. V modu transkulturni perspektivy je kazda osoba a emoce
soucasti SirSiho referenéniho ramce, ktery neni pouze otazkou vyjadreni néja-
ké zkuSenosti, vyrazem individualni nebo kulturni zkuSenosti transcendence.
Referenéni ramec transkulturni perspektivy zaklada samotna Transcendence.*

Patické zasazeni a lidska ddstojnost

Kde se vSak v kulture takové privilegované misto setkani imanence
s Transcendenci, a tudiz i privilegované misto transkulturni perspektivy a trans-
kulturni komunikace z ni vyplyvajici, nachazi? Tim privilegovanym mistem je
nestejnomeérné se zjevujici a stejn€ tak nestejnomérné reflektovany, ale prece
jen univerzalné pritomny fenomén lidské distojnosti. Dustojnost ¢loveéka je
sampo lidskych déjin! Tento fenomén je spojeny se samotnou povahou lidského
zivota prostrednictvim védomi smrti.* Lidska dUstojnost vystupuje na povrch
ve své monumentalité prostirednictvim patické povahy lidské existence. A pravée
paticka povaha lidské existence je privilegovanym mistem negativni epifanie
jak lidské distojnosti, tak transkulturality.

Kulturu a rizné kulturni prvky, nékteré vice a nékteré méné, je mozné
Cist jako vyraz fenomenologie patické povahy ¢lovéka.” Tim nemame na mysli
jen intelektudlni rovinu cetby, ale také ty nejobycejnéjsi zplsoby laického
zpUsobu vnimani. Za priklad zjeveni ddstojnosti ¢lovéka skrze setkani se
s negativni epifanii patické dimenze lidské existence uvedeme napfiklad ini-
ciacni zazitek Susan Sontagové, ktery se udal v roce 1945 pred vylohou knih-
kupectvi v Santa Monice v USA pfi pohledu na fotografie z koncentracnich
taborl v Bergen-Belsenu a Dachau, kdyz byla jesté mladicka divka. Sontagova
pise, Ze se citila byt hluboce zasaZena a zranéna; pocitila dotek krajni meze,
otevieni né&eho, co v ni od té doby stale kFi¢i.” Tyto obrazy ji vtahly do doteku
s lidskou existencialni nahotou.? Tento prosty okamzik zcela urcil budoucnost
i zajem jedné z nejvétsich teoretic¢ek fotografie a filozofek dvacatého stoleti.
Jan Patocka v podstaté objasriuje, na co to vlastné pri pohledu na ty fotogra-
fie Sontagova narazila, kdyz rika: ,Podstata lidskosti je necitit se byt vyplnén

24 Srov. POLAKOVA, |.: Perspektiva nadéje, Praha: Viysehrad 1995, s. 25nn.; srov. téz LEVINAS, E.: Etika
a nekonecno, Praha: Oikumené 2009, s. 97 - 101.

25 Je zajimavé, zZe i liberalni sekularni normativni ramce povazuji za zakladni lidskou hodnotu posvéatnost
Zivota.

26 Srov. BURDA, F.: The Open Gate to Transcultural Esthetics. In: Verba theologica, 2018(1), s. 19 - 27.

27 Srov. BURDA, F. Teopaticka povaha uméni a krestanska spiritualita. In: Art communication and Pop-
culture, 3/2017,s. 9 - 24.

28 Srov. SONTAGOVA, S.: O fotografii, Praha-Litomy3l: Paseka 2002, s. 24.

29 Srov. SONTAGOVA, S.: S bolesti druhych pred ocima, Praha-Litomy3l: Paseka 2011.
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konecnosti.”** Samotné sdé€leni snimkd se vymyka slovnimu nebo praktickému
zvladnuti. Takové patické zasaZeni vyvolané narativem snimkd( Sontagové
umoznilo pristup ke skute¢nosti sebe sama i druhého.

Zivot &lovéka neni jen skute¢nosti, ktera uréuje sebe sama, ale je také
ur¢ena, dana. Soucasti ureni patije i to, ze je uréeno k vyjadreni a darovani.>
Tato radikalné pasivni rovina lidské existence je pfitomna v osobni identité
jedince, je vepsana do pribéhu a textury jeho Zivota. V narativech s tématikou
tragického hrdiny, odcizeni, zranéni, brutality, tragédie, které jedinec vypravi
a ve kterych je obsazen, se s rliznou intenzitou zjevuje pasivni rovina existence
prostfednictvim mléeni smyslu udalosti, ktera se vymyka jakémukoliv moznosti
slovniho vyjadreni. MI€eni uvnitf vypravéni je konstitutivni slozkou kazdého
narativu. Timto je mozné fici, ze jednotlivé narativy maji své vrcholné vyjadreni
v tématice ¢loveka na kFizi coby obrazu radikalni pasivity utrpeni a odlidsténi.
Nejedna se zde o Zadny druh moralistického diskurzu. Spise jde o existencidlni
realismus patosu pozemského Zivotabéhu, kde se prolina vysoké s nizkym
a profanni se sakralnim.?* V pozadi patetickych vypravéni se tak, mnohdy
doslova proti vili posluchace, divaka nebo ¢tenare, odhaluje zkusenost viry
v ¢lovéka. ,Lidské utrpeni je porodni bolesti skute¢né osoby.”3* MI¢eni viech
narativd a diskurzu se stava transkulturné srozumitelnym a sdélitelnym skrze
patos krize, ktery skryva.

Sila nékterych vypravéni a obrazl lidskych osudt je tak vysoka, ze do-
slova zranuje, boda a obnazuje vnimatele. Pfesné o tomto momentu hovori
Roland Barthes, kdyz objevuje nepojmenovatelné punctum fotografie, které
nas zneklidnuje. Punctum (fecky trauma), moment zasazeni, zranéni je jako
rana, abysum, trhlina, jiz se dotykdme, ale také rana, kterou utrpime a ktera
nas vrha do dimenze hloubky propasti vlastni subjektivity. Patos prichazi
zvendi a zada si odpoveéd. To, co nas zasahuje, se nas dotyka. Tne do Zivého.
Vidét znamena trpét vybuch zasazeni. Vrcholny pohled do tohoto vybuchu
uplatiuje basnik. Kazdé opravdové umeni je tézkym zapasem. Kazda pevna
forma je vysledkem vnitrni discipliny. Umélec si je vzdy védom strmé vertikaly
patosu. Ta je vSak dilem inspirace Ci zasazeni, nejedna se o cilevédomy postup
dle navodu ¢i receptu, mnohdy jde o proces zcela nevédomy.

Patos vypravéni (absolutni passio) jako dg&jist€ moralni ur-scény,** ro-
zevirajici silu vasné i bolesti. Zasazeni a zranéni doslova otevira cestu vtéleni
a zviditelnéni lidské dlstojnosti. Takova vypravéni nalezneme ve vsech kultur-
nich tradicich. Predevsim ve vypravénich, které se snazi zachytit n€jaké mo-

30 PATOCKA, ).: Zivotni rovnovéha a Zivotni amplituda. In: Uméni a ¢as /, Praha: Oikumené 2004, s. 57n.

31 Srov. LEVINAS, E.: Autrement que “étre ou au-deld de I"essence, Den Haag: Martinus Nijhoff 1978. In:
VOJVODIK, |.: Patos v ceském uméni, poezii a umélecko-estetickém mysleni ctyricdtych let 2o0. stolet,
Praha: Argo 2014, s. 8.

32 Srov. AUERBACH, E.: Epilegomena zu Mimesis. In: Romanische Forschungen 1965/53, s. 1 - 18. In:
VOJVODIK, |.: Patos v ceském uméni, poezii a umélecko-estetickém mysleni ctyricdtych let 2o0. stolet,
Praha: Argo 2014, s. 12.

33 LANDSBERG, P. L.: Zkusenost smrti, Praha: VySehrad 1990, s. 45.

34 Srov. VOJVODIK, J.: Patos v eském uméni, poezii a umélecko-estetickém mysleni Ctyricdtych let 20.
stoleti, Praha: Argo 2014, s. 89.
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hutné patické zasahy ,,osudu”, které se lidem staly. Nicméné velmi mocné jsou
pritomna i v umélé literature, v pribézich, které jsou Cistou fabulaci.® Patické
zasaZeni posluchacti nebo ¢tenard, ne nepodobné epidemické nebo panické
nakaze, ktera na nas znenadani padla a ktera je v nds dynamicky pritomna,
ma své etické dusledky predevsim v tom, zZe ne¢ekan€ a neplanované vyvolava
sympateticky stav soucitu. Otevira prostor zodpovédnosti za druhého v patické
dimenzi zodpovédnosti. Patos vyvolava étos.

Synkatabaticky rozmér sympatetické vzajemnosti, tedy vychazeni ze
sebe sama (kenoze) a sklanéni se k druhému, odhaluje sluzbu jako nikoliv
moralne imperativni kulturni normativ, ale jako samotnou konstitutivni pod-
minku lidské existence. V passio je néco, co neni predmétem, co se vyjevuje
jako absolutni skute¢nost, co neni pojmenovatelné, ale co odkryva stopu clo-
véka, ve které se tento jen nezda byt, ale je zcela pritomen. Clovék odhaluje
skutecnost, Ze jsme si vzajemné vydani vSanc, resp. Ze jsme si vzajemné dani
na pospas, jeden druhému na pospas zranéni, utrpeni zpochybnéni veskeré
identity. Clovék je vrZzen do radikalni transkulturni zodpovédnosti za druhého
(Lévinas) ata jej vede primo na cestu transkulturni sluzby jako cesty uskutecro-
vani a naplnovani lidstvi. Obrazy a narativy passio humani jsou privilegovanym
mistem nejen distojnosti Elovéka jako osoby,* ale také jsou privilegovanym
mistem transkulturni odpovédnosti za druhého, privilegovanym mistem nadéje
a ,nardstani byti“¥’. Odhaluji supra-naturalni povahu nadéje, které je ve vztahu
se skute¢nym méFitkem &lovéka.s®

Patos je projevem Zivého ¢lovéka. Clovék diky patickému sebeza-
sazenim pocituje zkuSenost a prozitek sebe sama a tak nabyva i zkuSenost
druhého. Clovék - automat nic takového nepocituje, v nicem skute¢ny smysl
nenaléza. Mechanické proZivani existence je vici patickému zasazeni obrnéno
velmi silnou imunitou, ktera je navic stale posilovana mechanickymi ritualy
bez hlubsich souvislosti. Smysl je pouze tam, kde proudi Zivot. Povaha lidské
personality je tajemna. K jejimu odhalovani dochazi v porodni bolesti patosu

35 Na tuto skutecnost upozornuje koncept transkulturnich narativi Mauritia Ascariho. Ascari dovozuje,
ze moderni literatura od osmnactého stoleti stale vice dekonstruuje koncept jednotlivych pevné danych
kultur a kulturnich celkd. Podle néj je to dano faktem, Ze obsahuje tzv. transkulturni dimenzi narativa.
Interkulturni a multikulturni dimenze podle né€j sama o sobé tradi¢ni pohled na kultury jako na ostrovy
nebo pevné vymezené okruhy zpochybnit nedokéze. Transkulturalita naproti tomu diky globalni migraci
a komunikaci bere v potaz jak vnitfni diferenciaci kultur, tak také jejich vné&jsi sité. Literatura podle néj
o této skutecnosti vydava zasadni svédectvi. Srov. ASCARI, M.: Literature of the Global Age. A Critical
Study of Transcultural Narratives, Jefferson, North Carolina, London: McFarlan & Inc. Publishers
2011, s. 6n; Ascari vychazi vyhradné z Welschova horizontélniho pojeti transkulturality jako kulturni
hybridity: ,Dnes se kulturni atmosféra vyznacuje predevsim misenim a pronikanim.” Srov. WELSCH,
W.: Transculturality. The Puzzling Forms of Cultures Today. In: FEATHERSTONE, M.; LASH, S. (eds.):
Spaces of Culture. City - Nation - World, London: Sage Publications 1999, s. 197.

36 Napriklad témér celé basnické dilo Vladimira Holana je prostoupeno narUstajici zkusenosti patické
zasazenosti narativy passionis humani.V jedné chvili basnik tuto svou zkusenost reflektuje nasledujicimi
slovy: ,co je mi do atomismu Demokrita, / vid€l jsem lidska srdce rozdupana napadrt, / ta lidska srdce
nejvic skryta...” HOLAN, V.: Dopis. In: Pribéhy. Sebrané spisy Vladimira Holana VII., Praha: Odeon
1970, S. 311.

37 CHALUPECKY, J.: O vzne$enosti uméni. In: Volné sméry 36/1940, s. 59.

38 Srov. MARCEL, G.: K filosofii nadéje, Praha: Vysehrad 1971, s. 87 - 132.
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zasaZeni, zranéni, utrpeni, skrze néz se zpritomnuje ddstojnost ¢lovéka. Cim
vice Clovek sebe sama pocituje, tim vice se citi byt ¢lovékem. Mnozi, kdyZ se
ve svém zivoté ohlédnou nazpét, maji pocit, Ze drive, napriklad v détstvi, byli
sami sebou vice, nez je tomu nyni. DGvodem neni skute¢nost, Ze by détstvi bylo
plngjsi pritomnosti lidstvi, ale ze v ném pravdépodobné zazivali intenzivngjsi
zkusenosti zasazeni, vasni, radostnych i bolestnych dojmuti. Tento zptsob
byti vdzany na patickou dimenzi existence je svéren pouze a vylu¢né ¢loveku.®

Zavér: Koncept nebo skutec¢nost?

Spolecnosti v souc¢asném globalizovaném svété objevuji stale vice
raznost, o které nemély donedavna ani tuseni nebo o které mély velmi zkreslené
predstavy a pfilis se jich nedotykala. Nyni ji objevuji nejen ve vzdalenych kon-
¢inach, ale primo vedle sebe a dokonce i uvnitf. Zatimco v minulosti se zdalo,
Ze identifikovat pdl spolecenské jednoty je snadné, tak dnes tuto snadnost
postradame. V minulosti se pél jednoty soustiedoval kolem vile panovnika,
nabozZenské, nacionalni nebo ideologické doktriny. Dnes se tyto pozice jevi
byt neudrzitelné, protoze klasifikuji jedince a skupiny do vice ¢i méné nadra-
zenych a podrazenych vrstev a omezuji jejich lidskou dlstojnost nebo ji stavi
na druhou kolej. V soucasné dob¢ spolecnosti pocituji narlstajici napéti mezi
poélem riznosti a pélem jednoty uvnitf i navenek.

Tvari v tvar krizi multikulturalismu se perspektiva transkulturality snazi
nabidnout funkéni platformu pro setkani v rdznosti, platformu jednoty na-
vzdory rliznosti, kterou nerusi. Lidskost a lidstvi neni vysledkem podrizovani

39 Srov. LANDSBERG, P. L.: Zkusenost smrti, Praha: VySehrad 1990, s. 45n; V kontextu naseho konceptu
neni bez zajimavosti vlastni Landsbergtv osud. Studie, které vytvareji obsah Landsbergovy knihy,
vznikaly mez léty 1934 - 1942. Zabyvaji se otazkami osobniho angazovani nebo otazkou smyslu jednani.
1942. Diky nim se Landsberg stal jednou z nejvyznamnéjsich osobnosti francouzského personalismu.
Pavodné némecky filozof uprchl s manzelkou nejprve do Spanélska, kde z diivodu svého nearijského
plvodu prednasel na tamnich univerzitach, a posléze uprchl do Francie z divodu Spanélské obcanské
valky. Ve Francii zprvu prednésel na parizské Sorbonné. Po kapitulaci Francie byla zatéena a inter-
novana do jednoho sbérného tabora jeho manZelka. Landsbergovi se podafrilo ji za dramatickych
okolnosti vysvobodit. Od roku kde Zil pod faleSnymi doklady v ilegalité. V roce 1942 vsak byl zatcen na
zékladé€ udani souseda a pod nepravou identitou, kterou gestapo nikdy neodhalilo, byl deportovan do
koncentrac¢niho tabora Oranienburg. Od pocatku valky u sebe nosil kapsli jedu, kterou hodlal pouZit
v pripad€ zatéeni. Tu se vSak rozhodl sdm znicit s rozhodnutim podstoupit i pripadné mucednictvi.
V tu dobu pise svou vrcholnou studii Mordlni problém sebevraZdy. O dva roky pozdéji v tabore umira
vycerpanim. S ohledem na dilo, které po sobé zanechal, mdZzeme jen litovat, Ze mu nebylo doprano,
aby svou zkusenost se zajetim, mucenim a internaci v koncentracnim tabore mohl filozoficky reflektovat,
fenomenologicka reflexe zkusenosti smrti, ktera jeho vlastni tragickou zkusenost anticipovala s takovou
naléhavosti. Landsbergova fenomenologicko-personalisticka reflexe zkusenosti smrti, kterou nevniméa
jako sebezniceni, sebezmareni nebo znicotnéni, nybrz jako zavrseni i napInéni a jako korunu zZivota, tak
vznika na samé hranici vlastni smrti v dotyku dramaticky vzruseného tepotu patické dimenze vlastni
existence.
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reality konceptu. Bylo by tedy chybné chapat transkulturalitu jako novy kon-
cept pozadujici podrizeni Zivota jedince teorii transkulturality. Fenomenologie
patickych zkusenosti ¢lovéka nam ukazuje, Ze lidstvi se poji se zjevovanim
transcendentni dlstojnosti ¢loveka jako osoby, ktera zasahuje, zrafiuje a za-
sadnim zptisobem vpada do lidského védomi a lidské zkugenosti byti. Zity Zivot
¢lovéka, lidskou personalitu a dstojnost ¢lovéka jako vyrazivo transkulturni
dimenze byti Zadnou deskripci, ¢asovym a historicko-popisnym kontextem
¢i jinou diskurzivni technikou obmyslet nemdzeme. V transkulturnim védomi
nejde o to, aby ¢lovek pfijal novou teorii, novou koncepci a podle ni se deonto-
logicky ridil. Spise jde o to, aby vzal vaZn€ na v€domi to, co uz tu davno je, tedy
zjevujici se dlistojnost ¢loveka jako osoby, aviak neni dostate¢né zvédomeéno
a reflektovano, a vyvodil z toho disledky pro setkani v jinakosti.

Na zavér si opét pomuzeme slovy basnika: ,Jenomze sama zemé pravi:
Bez ryzi transcendentaly se Zadna stavba nedostavi.”*° Transkulturalita souvisi
podstatnym zpUsobem s plnosti lidskosti. Je mistem, kde se v kulture ztéles-
fuje a realizuje setkani imanentni a transcendentni roviny lidské distojnosti
osob. V kulture, coby specifickém rdmci vyjadrovani lidstvi, se podstata lidstvi
beze zbytku nevycerpava. Kultura je sice otiskem lidstvi ¢lovéka, avSak ne jeho
vyCerpavajicim a definitivnim obrazem. ,Zatimco kultura m{ze mit schopnost
nas vysvobodit od diktatu prirody, tak transkulturalita ma schopnost a zasluhu
na tom, Ze nas osvobozuje od kulturnich konvenci a obsesi."#
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