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Banalita zla
podle Vaclava Havla

FrantiSek Burda

BURDA, F.: The Banality of Evil by Vaclav Havel. Studia Aloisiana 2, 2021.
The study looks at the analysis of the crowd phenomenon in the work of
Vaclav Havel. It explores this phenomenon as a cultural-structural reality in
an attempt to uncover it using the analytical tool of René Girard's theory of
culture. Girard’s theoretical starting points, which are crucial criticisms of
the crowd, presuppose a methodological conversion of the reflecting sub-
ject. At the same time, they challenge any schematic distinction of authentic
autonomous action, because they demarcate the mimetic nature of entire
culture. As a result, they help to understand more deeply the structure of
Havel's absurd world, in which the myth produced by the system and power
becomes an all-pervading authoritarian imperative. Furthermore, they give
us a glimpse of the internal nature of the dynamics of the persecution mecha-
nism that is prominently present in Havel's plays, and outline the reasons
why the designated enemy is held responsible for the chaos, disorder or
disorder surrounding a period of crisis. Indeed, the main claimant of an in-
nocent victim is the structure of the stereotypes of collective consciousness
and unconsciousness in which we as individuals are mixed together. Last but
not least, the study will look critically at the possibility of Havel distinguishing
between living in truth and living in a lie.
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V nésledujici studii zabyvajici se dilem Vaclava Havla pokusime na-
hlédnout fenomén davu jako kulturné-strukturalni skutec¢nost a poodhalit ji
pomoci analytického nastroje mimetické teorie kultury René Girarda. Girardova
teoretickd vychodiska jsou zasadni kritikou davu,' ktera je mozna pouze za
predpokladu metodologické konverze reflektujiciho subjektu. Bez konverze,
ktera spociva v odhaleni, Ze odjakziva nevédomky napodobujeme druhé, je
¢lovek at chce nebo nechce odsouzen k tomu, aby se nutné podilel na né&ja-
kém davovém perzekué¢nim mechanismu oznacovani nepfitele, kterému je
pricitdna zodpoveédnost za chaos, ne-fad nebo neporadek provazejici obdobi
néjaké krize. Hlavnim Zalobcem nevinné obéti je totiz struktura stereotypl
kolektivnino védomi a nevédomi, na které se jako jedinci mimeticky podilime.

1 Srov. GIRARD, R.: O pdvodu kultury. Hovory s Pierpaolem Antonellem a JoGem Cezarem de Castro
Rocha. Brno : CDK 2008, s. 22.
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Studie si klade za cil poodkryt a interpretovat jeden z napadnych prvkd text(
Vaclava Havla, kterym je vSudypritomna atmosféra procesu a odsouzeni. Na
prvni pohled by se mohlo zdat, Ze se tato atmosféra primarné odkazuje na
posttotalitni klima normaliza¢ni doby, avSak analyza role davu v Havlovych
textech ndm odhali mnohem S$irsi kontext platny i pro nasi sou¢asnost.

Absurdita a existencialni horizont

Pri cetbé textt Vaclava Havla si nelze nepovsimnout, jak ¢asto se v nich
objevuje tematizace absurdity. Havel byl ovlivnén intelektualnim a duchovnim
kvasem své doby. V dobég&, kdy do sebe Havel nasaval inspira¢ni zdroje, hra-
la znacnou roli filosofie, novy pristup k definovani svéta odehravajici se na
prknech divadel malych forem, dale nastup absurdniho divadla, objevovani
dila Franze Kafky a Josefa Safafika atp. Nicméné Havltv zdjem o absurdno
nebyl vnéjsi, jako tomu bylo u mnoha jeho generacnich vrstevnikd, neslo
mu o vnéjskovou napodobu médniho trendu. Havel premyslel o rozvétvené
siti mechanism( absurdity jako o faktoru, ktery je nutny k porozuméni celku
kulturniho byti ¢lovéka. Absurdita se stale vracela nebo byla pritomna v opa-
kovani zritualizovanych mechanismu kultury. Byla vnitfné provazana s mytem,
ritudlem a zakazy rizného druhu. Havel si souc¢asné€ viimal skute¢nosti, Ze
absurditu doprovazi také ritudl n€koho odnékud vylucovat.

Girard tento princip nazval kulturnim perzeku¢nim mechanismem
a mechanismem obé&tniho beranka. Vylouceny je stale vice vylu¢ovanym.
V okamziku eskalace krize se spousti jeho perzekuce a nakonec obétovani.
Vylouceny je obé&tovan na zakladé principialni obZaloby, Ze jeho existence je
pric¢inou chaosu. Zavladne presvédceni, Ze teprve s jeho obétovanim bude
krize usmifena a chaos zapuzen. Rad spole¢nosti je nadale udrzovan preZiva-
jicimi stereotypizovanymi ritualy, které predesié ob&tovani nejen legitimizuiji,
ale také pripravuji ptidu pro moznost dalsi perzekuce. Stopy obétovani jsou
patrné zvlasté v jazyce. Egidy skryté perzekuce se objevuji v podobé jazykovych
hesel, kterd potencialné i realn€ odkazuji k marginalizaci a viktimizaci téch,
kteri jsou ze spole¢nosti vylu€ovani. Praveé takové jazykové formy absurdity
pritahuji Havlovu pozornost. Havel se snazi v jazyce dotknout mechanismd
struktury absurdity a odhalit, s ¢im jsou tyto mechanismy vnitiné propojeny.
Jazykové kédy absurdity u ného vystupuji napovrch. Jsou vSem srozumitelné,
cCitelné, ale jejich smysl je absurdni, fiktivni, klamny nebo zdanlivy. Jejich smysl
spociva v rituadlni anamnetické funkci boje proti chaosu.

Havel velice ¢asto uvazuje o dvojim svété jediné reality, o svété IZi
a sveteé pravdy. Klamna rec jazykové absurdity k tomu, aby mohla udrzovat
rad a Uspésné zapuzovat chaos, potiebuje n€jaky referencni interpretativni
ramec. Za tim Ucelem vytvari vlastni mytus, ktery ospravedlfiuje a soucasné
sakralizuje zplUsobené nasili. Tento mytus - spolecensky systém, ktery je
vlastni véem spolecenskym institucim, Havel nazyva ,|Zi" tou mérou, v jaké jej
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jedinec automaticky, mechanicky a bez védomi vlastni zodpovédnosti pFijme
za svQj: ,Nemusi pfijmout lez. Staci, Ze pfijal zivot s ni a v ni.”*> Svét pravdy
je naproti tomu svétem prijeti vlastni zodpovednosti, svétem ruceni za
pravdu, svétem konverze od lhostejnosti k intenzivni zivosti osobniho
existencidlniho horizontu.? Svét pravdy narusuje heterogenitu svéta lZi.

Ti, ktefi zapasi o Ziti v pravdé¢, jsou zodpovédni za chaos a musi byt
vylou&eni (aby nesvedli ostatni), stavaji se obéti systému. Cim Iépe je jejich
zodpoveédnost za naruseni mytologického radu rozeznana, tim mensi je imagi-
nativni soucit s nimi (s obé&ti) a souc¢asné jsou tim i jejich perzekuce a obétovani
snadngjsi. Obét je vinna. M{iZe si za to sama. JenomzZe prave vtomto bodé se
nam jasné Citelny konflikt komplikuje. Délici ¢ara mezi zZivotem ve Izi a zivotem
v pravdg, totiz prochazi uvnitr ¢lovéka. Neni tak UpIn€ jasné, kdo je perzekutor
a kdo obét, respektive ¢lovek mize byt ve stejném okamziku obojim.

Normaliza¢ni funkce
kolektivnich rituald

Podivejme se na HavlGv slavny priklad zelinare*, ktery jde rano do
svého obchodu a ve vyloze vyvési heslo: Proletdri vsech zemi spojte se!
Vyvéseni tohoto hesla pravdépodobné neprameni z jeho potireby ostat-
nim demonstrovat vlastni niterné presvédceni o podstate socialismu,
nejde ani o nadSenecky entuziasmus, kterym zelinar navenek vyjadruje,
k ¢emu po dlouhé dobé hledani dospé€l. Havel se dokonce domniva, ze
zelinar heslo vyvesuje bez toho, aby o ném jakkoli premyslel. Prosté jen
konformné plni ritualni tkol, ktery mu systém predepisuje. Jen se snazi
ztratit v kolektivu, splynout s nim, aby mél klid. Pro¢ to d€la? Nejspis ze
strachu, aby nebyl ,¢ten” jako pdvodce neporadku, chaosu, aby nebyl
vyloucen, zviditeIn€n a viktimizovan. Je to preci pochopitelné, ma déti,
zaméstnani, chce to n€ékam dotadhnout atd. Jenomze prave v ten okamzik,
kdy heslo vyvesi, se za nasili na symbolicky i fyzicky vylou¢enych obé&tech
(ve jménu mytu, jehoz je heslo soucasti), stava spoluodpoveédnym.

Co by se stalo, kdyby zelinar heslo nevyvésil, kdyby byl neposlus-
ny? Banalni zanedbanihodné gesto by se v tu chvili stalo symbolickym
gestem podstatného ohrozeni moci. Jak je to mozné? Girardova teorie
nam nabizi vysvétleni. Jedinci i skupiny jsou ve spolecnosti sobé na-
vzajem rivaly i vzory k nasledovani. Moc tusi potencialni moc zelinare.
Vnima, ze nebezpeci uloZzené v zelinarove aktu neloajality spociva v tom,
Ze by se tak mohli zacit chovat i druzi. To by narusilo poradek a mohlo

HAVEL, V.: Moc bezmocnych, in: O lidskou identitu. Praha : Rozmluvy, 1990, s. 63.
Srov. HAVEL, V.: Ddlkovy vyslech. Praha : Melantrich, 1989, s. 52; HAVEL, V. : Pohledy 1. In: O lidskou
identitu. Praha : Rozmluvy, 1990, s. 181n; HAVEL, V. : Dopisy Olze. Praha : Atlantis, 1990, s. 112; 221;
HAVEL, V. : Asanace. In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 452; 457.

4 HAVEL, V.: Moc bezmocnych. In: O lidskou identitu. Praha : Rozmluvy, 1990, s. 59 - 74.
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by dojit ke krizi, vzpoure, protestim nebo boji o moc. A kdo by za to
mohl? No preci zelinar, ktery dal ostatnim priklad k nasledovani. A tomu
je tfeba zabranit. Zelinar by jednoduse musel byt oznaden za vinika
a vyloucen. Ztratil by praci, déti moznost studia atp.

Pro systém je nebezpecnou uz jen predstava o tom, zZe by zelinar
heslo nevyveésil. V banalité pripadného nevyvéeseni hesla jde totiz o pod-
statné ohroZeni moci. Takovych zelinart by mohla byt cela rada. Co kdyz
si toho v§imnou vedouci ostatnich obchodt a jednoho dne by domovnici
a najemnici vdomech nevyvésili na Prvniho Maje do oken vlajecky a to
by byl pocatek ob&anské neposlusnosti, mozna i néc¢eho vétsiho, jako
je napriklad revoluce. Zelinarova vina s postupujici imaginaci narusta.
Jeho bezvyznamnost, ba nicotny vliv, se stava moci.

Kod sdéleni, ktery v sobé€ heslo skryva, naprosto nesouvisi s jeho
vyznamem. Kod je soucasti obecné sdileného mytu, kterému kazdy
v dané spolec¢nosti rozumi. Zelinar vyvésenim hesla deklaruje loajalitu,
prijima predepsany ritudl, pristupuje na pravidla hry a tim soucasnée
umoznuje, aby se hra hrala. Zelinarovo heslo je jednim z mnoha ma-
nifestaci posvatného ritualu mytologické frazeologie moci. Podobnych
hesel je cela rada, hesla se ukryvaji v jazyku bézné reci, ve vztazich by-
rokratické administrativy, v gestech, oblékani apod. Ritualni manifestace
mytu doslova ovlada celou spolecnost. Moc je ritudlem ujisténa v jeji
legitimité, je ,normalizovana“, jeji status quo je upevnén a posilen. Mytus
ritudlné sjednocuje. Davy ve vztahu k témto ritualdm pocituji povin-
nost Ucasti. Mytus v ocich davu legitimizuje ritualni jednani a soucasné
vytvari evidentni rovnici, na jejimz konci je exkomunikace, perzekuce
a obé&tovani obéti, coz se nakonec jevi jako nutné a posvatné pro potre-
ni chaosu a zajisténi radu.> Co je normalizovano, to je legitimizovano.
Co normalizovano neni, je vylu¢ovano a dostava se postupné do sféry
zapovezeni a posléze zakazu.

Ritual vSak pini jesté jednu dualezZitou funkci. Celému konani do-
dava pridech vznesenosti, vyznamuplnosti a sakrality. ,,Celd mocenska
struktura... by nemohla totiz existovat, kdyby tu neby! urcity meta-fyzicky
rad, ktery vsechny jeji ¢lanky vaze dohromady... tento meta-fyzicky rad
je zarukou vnitfni soudrznosti... mocenské struktury”.® Vcelku nizké
zelinarovy pohnutky jsou povyseny, ocistény, jsou zakryty a ,kazdy je
preci musi pochopit”. Tento pridech vyznamuplnosti by ritual nemohl
poskytovat bez SirSiho referencniho horizontu, k némuz se vztahuje. Re-
ferencnim horizontem je ideologicky mytus legitimity moci. Individualni
smysluplnost je podfizena kolektivni smysluplnosti. Centrum moci neni
oddéleno od téch, na kom je moc uplathovana, dochazi k hypostatické
unii moci shora a zdanlivé bezmoci zdola. Mytus se zmocnil jak centra

5 Srov. SHORE, M.: Posvatno a mytus. Havldv zelinal a proména ideologie v komunistickém
Ceskoslovensku. In: Getsemany 125/2002.
6 Srov. HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 64.
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moci, tak celé spolecnosti: ,,...ritual sam, ideologie sama rozhoduje
o lidech, nikoli lidé o ni”.” Ritual se stava moci.

K tomu, aby byl ritual G¢inny a nestal se jen pouhou atrapou,
ktera se prezije a odhodi, musi udrzovat pri zivote€ vSechny své funkce.
Ritualu poskytuje fascinujici presvédcivost a nesporné autoritativni
atraktivitu funkce vylu€ovani a obétovani obéti. Ta ritualu propujcuje
legitimizujici posvatnou silu. Diky ni systém funguje. Diky obé&tovani
obétnich berankd, kteri znejistuji rad, spolec¢nost proziva a zakousi
katarzi i vit€ézstvi nad chaosem. Spole¢nost se doslova vyziva ani ne tak
v ideologii mytu, jako spiSe v obétovani odpadlikd.

Havel uvazuje o tom, ze systém sice pretrvava, ale neni tak silny,
jako kdyz ho doprovazi entuziasticky zaniceny vztah k ideologii. Havel
v zelinaroveé bezmoci, jehoz neposlusnosti se ale rezim obava, spatfuje
potencialni silu moc dekonstruovat. Jenomze nejprve musi dojit k obratu,
ke konverzi, k existencialni revoluci,® k Zivotu v pravdé a tudiz odhaleni
faleSného naroku moci. V té chvili je heslo rozeznano coby zpfitomnéni
Izi. Vystoupeni z davu, ktery na Izi mechanicky participuje, pak dava
moznost mimetické napodob¢ zivota v pravde.

Po padu komunistického rezimu rozpad struktury zivota ve Izi
nenastal. Do mentality populace se hluboce zakorenil navyk zivota
v ,kognitivni disonanci”. Ritual se sice vyprazdnil od podrizenosti néjaké
ideologii, ideologii si dokonce podridil a spolu s ni i celou spole¢nost,
ale nevymizel. Transformoval se. Ritual se stal ,ritualizovanym rituale-
m".? Ideje, idealy, politické koncepce, hodnotové horizonty a ideologie
ztratily na vyznamu, ale ritualizovana scenérie zivota davu, zivota ve
Izi, prezila. Ritual banality zla se zmocnil ideologii, které ho plvodné
produkovaly a tak prezil i jejich pad. Vaclav Bélohradsky vtomto ohledu
hovori o spole¢nosti nevolnosti, o spole¢nosti absurdnosti, o spole¢nosti
LSouflu”, o spolecnosti akademického skvaru, v lepsim pripadé o spo-
le¢nosti, kde ,loajalnost k abstraktnimu kulturnimu modelu, na némz
je zalozena obcanska spolecnost.... je nahrazena loajalnosti k pletenci
ekonomickych, politickych a kulturnich zajma"." Apaticka stranka neo-
normalizacniho ritualu si vytvofila svdj novy, neméné nasilny mytus.
Podle Martina Skabrahy apatie ritualu spoc¢iva v nezajmu, lhostejnosti
k existencialné podstatnému smyslu naseho konani, v Ihostejnosti vici
idejim, hodnotovym systémUm a politickym ideologiim.”

Havel reflektuje fakt, ze mocenska interpretace skute¢nosti tim,
Ze se emancipuje od reality, ma tendenci vytvaret svet zdani tak, ze se
ritualizuje. Prostfedim, kde se tento ritualizovany svét zdani uskutecnuje,
je predevsim ,zformalizovany jazyk, zbaveny sémantického kontaktu

7 HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 66.

8 Srov. HAVEL, V.: Rozhovory. In: O lidskou identitu. Praha : Rozmluvy, 1990, s. 260.

9 SHORE, M.: Posvatno a mytus. Havl(iv zelinar a proména ideologie v komunistickém Ceskoslovensku,
In: Getsemany 125/2002.

10 BELOHRADSKY, V.: Globalizace. In: Sbornik podkladti pro Vizi rozvoje CR. Praha : RASES, 2000, s. 100.

11 Srov. SKABRAHA, M.: (Neo)normalizace, dostupné z: http://blisty.cz/art/53648.html (27. 05. 2021)
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se skute¢nosti a proménény v systém ritualnich znak(, nahrazujicich
skute¢nost pseudoskuteénosti”.”” Ritualizace jazyka slouzi k oznacovani
a k ¢etbé skutecnosti, Havel hovori o okultni moci slov, o manipulativni
mystice slov, o ritualnim kédu jazyka, kdy formalni a fiktivni hodnota
jazyka, mimosémanticky vyznam ritualni konvence, md mnohem vy-
znamnéjsi postaveni nez vlastni sdélovana informace.™ Ritual méa nako-
nec vetsi vahu nez skute¢nost sama o sob€, ma dokonce vétsi silu nez
néjaka ideologie. Na ritualu stale vice zalezi. To on zajistuje kontinuitu
a konzistenci moci. Havel pouziva pojem ritudini legitimace, samopohyb
ritudlu, princip spolecenské samo-totality nebo dokonce diktat ritudlu,
kdo Iépe umi prijmout a podridit se legitimizujicimu ritualu, toho tento
ritual vynese vys. Je lhostejné, kdo se k moci dostava, Sedou eminenci
jeho zdanlivé moci zlstava stale ritual. Tak dochazi k anonymizaci moci,
ktera se v ritualu stale vice rozpousti.

Mechanismus ritualizovaného ritualu zplsobuje, Ze se u moci,
na vsech jejich Grovnich, stale ¢ast&ji ocitaji lidé bez vyraznéjsi osob-
nosti, lidé bez tvare, posluhovadi ritualizovaného ritudlu mocenské
rutiny. Jedinci, ktefi maji néjakou individualni vdli, ji dovedné skryvaji
za ritualné-anonymni maskou, aby se vlibec mohli prosadit. Prosadi-li
se vSak v rozporu s pravidly ritualu, samopohyb ritualu neosobni moci
je setrvacnou silou smete z cesty, nebo je donuti se své individuality
zfict ve jménu ritudlu. Mechanismu zritualizovaného principu neosobni
moci Havel rika ,Zivot ve 1Zi". Zelinarovo heslo ve vyloze necte ani on
sam, ani lidé. Nevnimaji jeho obsah, ktery je pouhou fasadou, pouhym
panoramatem jejich kazdodennosti. Je doslova banalni soucasti jejich
Zivota. Presto dokonale funguje a udrzuje pri Zivoté diktat kazdoden-
nosti."* Zelinar, aniz by to tusil, se svym podilem na ritualu neosobni
moci, svym podilem na banalité zla, stava likvida¢nim Grednikem (Hugo
Pludkem ze Zahradni slavnosti) vieho, co se podfizeni ritudlu anonymni
moci vzpira.

Ritual soucasnosti vyZzaduje sluzbu a uctu k fetiSizovanym fak-
tdm neonormaliza¢niho jazyka expertni objektivity. ,Nestranna rec
tvrdych fakt(” predevsim ekonomického razu vse ostatni eliminuje jako
~pocitologii subjektivnino tlachani”. V disledku dochazi opét k identi-
fikaci a vylu¢ovani narusitelt poradku. Ritual ,tvrdé reality” (prevazné
ekonomické) podporuje, s-tvrzuje, po-tvrzuje, do-tvrzuje, dokazuje
hegemonii dominujiciho ,¢teni” a tim ostre vylucuje ty, kdo se takto
zritualizované reci vzpiraji. Neonormalizacni jazykovy ritual ,,objektivni
vécnosti” dokazZe vybudit resentiment moralné vitézicich a nastartovat
tak mechanismus vylucovani. Jenomze realita objektivni expertni véc-
nosti je objektivitou jen domnélou. Realita je vzdy néci realitou, je reci

12 Srov. HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 65.
13 Srov. HAVEL, V.: Eseje a jiné texty z let 1953 - 1969. Praha : Torst, 1999, s. 668n; 697.
14 Srov. HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 66 - 69.
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dominujiciho statu quo, kterému rituél reality davéa punc legitimity.’s Re¢
nestrannych faktl je nestranna pouze zdanlivé. Vzdy existuje strategicky
cil Fe¢i.’® B&lohradsky hovofi o vladnuti prostfednictvim moci berouci
na sebe formu ekonomické danosti."”

Myticka struktura moci

Vaclav Havel si ve svych textech vS§ima prvku zvlastni, fascinujici az hyp-
notické pritazlivosti, kterd doprovazi ideologii, kdyz je vt€lovana do struktur
spole¢nosti.® Tento prvek fascinuijici pfitaZlivosti neni ideologii inherentni.
Z Ceho ona netotoznost vyplyva? Predevsim z disproporce a disonance
mezi nizkou intenci toho, kdo se ji podrizuje (jednani nevychazi z ideo-
vych zakladl ideologie) a vysokou intenci ideologie (zptsob vztahovani
se ke sveétu). Ackoliv je pro zelinare ideologie jen iluzi, atrapou, zdanim,
preci jen funguje. Ma fascinujici moc. ldeologie nevédomé vytvari mytus.
Zelinar na ném participuje, ¢imz mytus sili. Zelinaf mé pocit, ze vyvéso-
vani hesla je smysluplné, avSak smysluplnost jeho konani je odvozena
nikoliv od vlastni povahy ideologie, kterou napis hlasa, nybrz od mytu,
kterym je vyvéSovani obestreno.

V mytu se masovost kombinuje s intimitou. Vznika masovd inti-
mita a intimni masovost jako celkem podmanivé a presveédcivé falsum
sdileni, které je zalozeno na principu stadnosti. Princip kolektivniho
sdileni vykonava jistou moc i nad samotnou ideologii, ani vladni moc se
nevztahuje pouze k ideologii. Také ona se prizplsobuje stavu spole¢nos-
ti.' Stadnost, zvlasté nerozeznana a nepriznani, je idealnim prostredim
manipulovatelnosti.”® Kolektivné sdilena intimni masovost generuje jisty
obraz ,rozumného slusného ¢lovéka v mezich normy”.”

Mytus nuti stat se ,slusnym” ¢lovékem, soucasné identifikovat
¢lovéka neslusného a to bez ohledu na vztah k néjakému mravnimu,
filosofickému, duchovnimu nebo existencidlnimu ramci. Havel rika, Ze

15 Srov. SKABRAHA, M.: (Neo)normalizace, dostupné z: http://blisty.cz/art/53648.html; Bélohradsky
mluvi o zavratné jazykové proliferaci bezvyznamnosti: ,znakd, obrazl, formuli a promluy, jejimz
disledkem je, Ze prudce ubylo skute¢nosti. Mnoho znakd, mélo ozna¢ovaného, mnoho vyznamd, malo
vyznamného, mnoho ¢asti, malo celkl, mnoho fakt(, malo kontextd, mnoho kopii, malo originald,
mnoho obrazt, mélo zobrazeného, mnoho promluyv, malo domluv, mnoho cild, méalo smyslu, mnoho
reprezentant(i, malo reprezentovaného, mnoho odpovédi, malo otazek.” dostupné z: http://www.sds.
cz/view.php?cisloclanku=2007121001 (27. 05. 2021)

16 Srov. LYOTARD, J-F.: Rozepre. Praha : Filosofia, 1998, s. 20.

17 Srov. BELOHRADSKY, V. a kol.: Kritika diferenciovaného rozumu. Uvahy (nejen) o nové normalizaci.
Praha : Grimmus 2010.

18 Srov. HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 56.

19 Srov. HAVEL, V.: Asanace. In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 471.

20 Srov. HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 61; HAVEL, V.: Zpiva celé rodina. In: O lidskou identitu. Praha :
Rozmluvy, 1990, s. 137 - 139.

21 HAVEL, V.: Mily pane Ludviku. In: O lidskou identitu. Praha : Rozmluvy, 1990, s. 205; Srov. téz HAVEL,
V.: Rozhovory. In: O lidskou identitu. Praha : Rozmluvy, 1990, s. 252.
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vztah k takovému ramci se na Zapadé ocita v krizi.?* Mytus ma povahu
absurdity, ktera je zanesena a zastin€éna konvencnimi interpretacemi
pseudosmysluplnych hesel, na kterych dav participuje. V krizi Zapadu se
povaha horizontu, k némuz se ¢lovék vztahuje, zménila, ale vyprazdnény
horizont tu stale zGstava jako néco, co je absolutni i kdyz absurdni.”

Mytus nahrazuje existencialni, duchovni, politicky a mravni
ramec zivota. Jeho logika vyplyva z krize zkusenosti absolutniho hori-
zontu a z krize odpovéednosti ¢loveka ke sveétu, za svét a za sebe. Bez
zkuSenosti této odpovédnosti se identita ¢loveka rozpousti v davu
a v Ihostejn€ zabydlené spokojenosti. Fenomény takového stavu jsou:
~stadnost konzumniho Zivota, jejimz skvélym vyrazem jsou moderni
sidlisté a skv€lym nastrojem televize; rozpad ¢loveka do jeho jednotli-
vych zanonymizovanych funkci...; jeho totalni zbezmocnéni tvari v tvar
anonymnim spolec¢enskym makrostrukturam; jeho adaptace na obecnou
mravni normu, kterou je rezignace na vse, co presahuje horizont stad-
niho Zivota... Cloveék zapleteny do samohybné spolecenské struktury se
proménuje v jeji molekulu s jejimi znaky...a stava se materializovanou
frazi; zvyka si na svou manipulaci a posléze se s ni vnitfné€ identifikuje...
ocita se v anonymnim ne-prostoru; slepa identifikace s iracionalnim
proudénim svéta zdani a rezignace... rozmazava a zneurcituje lidské
ja".>* Clovék je pohlcen svétem jev(, partikularnich aceld, nahodilosti,
jednotlivosti, nesouvislych starosti. Domnéle si usnadnuje zivot bez
ohledu na integritu vlastniho byti.*

Cloveék rozpustény ve stddnosti davu, vyprazdnény od integrity
vlastniho byti se snadno nechéava strhnout fascinaci kolektivniho mytu.
Timto zplsobem se spousti mechanismus samopohybu moci. Havel ten-
to mechanismus moci nebo systému definuje nasledovné: ,nevédomy,
neodpovédny, nekontrolovany a nekontrolovatelny pohyb, ktery neni
uz de facto dilem lidi, ale ktery naopak lidi vle¢e a tedy manipuluje”.®
Zajimavé je, ze konkrétni moc podle Havla doprovazi jest€ neosobni,
hypertroficky se rozvijejici moc, ktera zastupuje rovinu absolutniho ho-
rizontu. Havel hovori o tom, Ze tato neosobni moc souvisi s duchovnim
stavem civilizace, ktery je charakterizovan ztratou metafyzickych jistot
a zazitku transcendentna. Odtud vyplyva masivni zapleteni moderniho
¢loveka do skrytych mechanismd totality, které prostupuji vS§im, prede-
vsim strukturou konzumu, reklamou, medialni manipulaci, vSemi po-
dobami represe apod.?” Neosobni moc je fascinujici a sou¢asné€ nahani
strach, vykazuje atributy posvatna, generuje posvatnou Uctu, ktera se
projevuje v ritualnich dkonech.

22 Srov. HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 260.

23 Srov. HAVEL, V.: Dopisy Olze. Praha : Atlantis, 1990, s. 110; 113; 223n.
24 HAVEL, V.: Dopisy Olze, s. 282n.

25 Srov. HAVEL, V.: Dopisy Olze, s. 340.

26 HAVEL, V.: Ddlkovy vyslech. Praha : Melantrich 1989, s. 143.

27 Srov. HAVEL, V.: Ddlkovy vyslech, Praha : Melantrich 1989, s. 14.
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Rychlé sifeni mechanismu neosobni moci Havel implicitné€ spo-
juje s mimetickym mechanismem, ktery identifikuje ve stadni mentalité
davu. To mu umoznuje pochopit, jak je mozné, ze tataz spolecnost,
ktera v r. 1968 sebevédomeg, statecné a inteligentné Celila cizi moci, se
s neobycejnou rychlosti propadla béhem kratkého ¢asu do apatické de-
moralizujici propasti.”® Havel rozpad integrity na zakladé pfizplisobeni se
mechanismu neosobni moci ironicky popisuje ve hie Zahradni slavnost.
Zde hlavni postava Hugo Pludek béhem slavnosti Likvida¢niho uradu
zprvu odmita participovat na absurdité neosobniho mechanismu moci.
Soucasné dikladné odezira a snazi se proniknout mentalitu Urednik(
Likvida¢niho uradu, kteri dokonale ztélesnuji princip mimetického me-
chanismu. Pludek nakonec atraktivit€ neosobni moci podlehne. V zavéru
hry odpovida na otazku, kdo je? nasledovné: ,Kdo jsem ja?...ja nemam
rad tak jednostranné staveéné otazky...n€ékdo vic jsme a nékdo nejsme;
n€ékdo jenom jsme, nékdo jsme jenom a nékdo jenom nejsme; takze
Zadny z nas uplné€ neni a kazdy zaroven neni UplIng€; a jde jen o to, kdy je
Iépe vic byt a min nebyt a kdy je naopak Iépe min byt a vic nebyt; ostatné
ten, kdo pfilis je, mGze brzy viibec nebyt a ten, kdo za urcité situace umi
do jisté miry nebyt, miZe zas o to Iépe za jiné situace byt...clovéka totiz,
kdyz obcas tak trochu neni, viibec neubude! A jestli vtomto okamziku
pomérnée dost nejsem, ujistuji vas, ze brzy budu mozna daleko vic, nez
jsem kdykoli dosud byl...Mat!“.*® Pludkovo mimikry je dokonalym priz-
plsobenim. Z atmosféry textu tusime, zZe neni jen ochrannym pfizpG-
sobenim. Soucasné skyta perzekucni potencial. Kli¢ova otazka Havlova
mysleni je, co zpUsobuje, Ze se nékteri jedinci mechanismu neosobni
moci neprizplsobi.?® Tuto otazku zatim ponechejme stranou. Jesté se
ji budeme vénovat, protoze ne kazdé nepfrizpUsobeni je automaticky
vymanénim se z mechanismu neosobni moci.

Podobny ideovy pldorys mai Havlova hra Vyrozuméni. Mikrosvét
hry je zasazen do prostredi jakéhosi uradu, ve kterém je prave zaveden
novy Uredni jazyk ptydepe. Protoze si je nejprve tfeba jazyk osvojit, je
zavedeno Ptydepové ucilisté a také specialni sekce Uradu, tzv. prekla-
datelské stredisko. Proti absurdnosti ptydepe se postavi Urednik Gross.
Ptydepe je nejprve pouzivano jen na nékteré aredni ukony. Postupné
zacina své pole pusobnosti rozSifovat azmocnovat se jazyka jako takové-
ho. Kdyz ucitel ptydepe Perina vysvétluje vyznam ptydepe, upozornuje,
ze jde o jazyk, ktery je vybudovany na védeckém zaklad¢€, jeho gramatika
je maximalné racionalni, jedna se o jazyk naprosto exaktni, ovsem jeho
osvojeni vyzaduje viru v ptydepe. Soucasti zavadéni ptydepe je také
zavedeni specializované pozice ptydepovych metodikl, ptydometda,
kteri maji odborné dohlizet, jestli je ptydepe spravné pouzivano.” Jiz

28 Srov. HAVEL, V.: Ddlkovy vyslech, Praha : Melantrich 1989, s. 98.

29 HAVEL, V.: Zahradni slavnost, In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 43.
30 Srov. KRISEOVA, E.: Vdclav Havel Zivotopis. Brno : Atlantis, 1991, s. 31.
31 HAVEL, V.: Vyrozuméni. In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 54 - 58.
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brzy se nékterym uredniklim zacne stavat, Ze se dokazi vyjadrit pouze
v ptydepe a v zivém jazyku t€zko hledaji slova.?

Mytus ptydepe sjednocuje a podmanuje skupinu Grednikd na
zakladé viry v neosobni moc, kterou Grednici tomuto mytu propdjcuji.
Urednici se zfikaji moznosti proniknout do smyslu, ucelu a vyznamu
ptydepe a jednoduse se jej uci, aby ho zase mohli ucit jiné. Niveliza¢ni
charakter ptydepe se stdva normou, podle které budou Urednici poméro-
vani. Anonymni charakter ptydepe vyjadruje skutecnost, ze nikdo nevi,
kdo jej zavedl, kdo jej vyvinul, arednici ani neveéd¢li, ze se takovy jazyk
pripravoval. Soucasti mytu ptydepe je, Ze méa plnit polidstujici funkci:
.vnejSi zdanliva odlidsténost umélého jazyka zarucuje jeho skutecné
humanistickou funkci”.?®* Prirozené jazyky jsou primitivni, tedy ptydepe
se soucasné¢ stava nastrojem k rozliSovani, kdo je vice a kdo mén¢ ¢lo-
vekem. Ve skutecnosti je ptydepe destrukci zivého jazyka, to nejlépe
vyjadruji citoslovce, ktera se v ptydepe vyslovi slozitym Sroubovanym
souslovim, ¢imz prestavaji plnit svou funkci (napf. ,baf” se preloZi ja-
ko ,ysiste etordyf”).3* Jazyk se anonymizuje, Gredni re¢ exaktni reality
tvrdych dat je oddélena od prozitkového jadra lidského byti. | vtomto
pripadé Grosslv vzdor vuci ptydepe konci prizplsobenim se a rezig-
naci. Tu symbolizuje rezignace na zachranu Marie, ktera je odsouzena
na zakladé absurdni logiky odosobnélych Grednich vztaha.

Dalsim prikladem fascinujici podmanivosti mytu je situace vztah(
v Havlove hre Vernisaz. Véra a Michal pozvou svého pfitele Bedricha,
aby mu ukazali nové vybaveni bytu. Hlavni roli v jejich svét€ hodnot hraje
mytus zdani. Byt musi mit ksicht, veci se maji co nejlépe prezentovat,
sakralni pfedméty (goticka /sic!/ madona) jsou zcela zbaveny spiritu-
alni vazby. Vé&ci jsou tim, ¢im jsou, protoZe jsou ze Svajcu, protoze maji
jméno (Mozart), dokonce i sex a syn Péta jsou soucasti expozice ne-
osobniho mechanismu zdani. Za vSi tou prezentaci je ukryta mimeticka
potieba stat se Bedrichovi vzorem k nasledovani: ,A co vy? Kdy se do
toho date?... No prece do kvartyru... Néco s tim kvartyrem prece, sakra,
délat musis!”.® Kdyz Bedrich na hru Véry a Michala nepfistupuje, pro-
toZe chce jit spat (chce jit dom, to pro hostitele znamena, ze BedFich
tedy nedoji groombles, neposlechne si vypravéni o Svajcu, nepocka
na zapaleni v krbu, nepodiva se, jak se miluji, a nepodiva se na Pétu!).
V ten okamzik se v ocich Véry a Michala stava Bedrich nelidskym sob-
cem, zradcem, ignorantem a je vyloucen. V dUsledku tlaku mytologické
konvence se Bedrich vraci, op€t useda do kresla a hra zac¢ina nanovo.
Role kompromisu, jako mechanismu ziskavani vlivu neosobni moci, je
v Havlovych textech velmi ¢ast4.3°

32 Srov. HAVEL, V.: Vyrozumeéni, s. 62.

33 HAVEL, V.: Wrozuméni, s. 67.

34 Srov. HAVEL, V.: Vyrozuméni, s. 69 - 71.

35 HAVEL, V.: Vernisaz. In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 235n.

36 Srov. napi. HAVEL, V.: Protest. In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 309.
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Neosobni moc produkuje atraktivitu prizplsobeni se podle téch, kdo
se jiz prizplsobili. Neosobni moc mytu je Zivnou ptidou pro kompromisnictvi.
Dusledkem je vyprazdnéni a ztrata identity ¢lovéka. Neosobni moc zbavujici
jedince identity je reprezentovéana predevsim témi, kdo jsou zpravidla ,slusni”
lidé, kteri délaji ,jen” svou praci a mysli to dobre. Soucasné, podobné jako jsme
to vidéli na prikladu ptydepe, se jim nedostava dostatecna citova vnimavost. Tak
je tomu ve hre Largo desolato v pripadé Olbrama, ktery to s Leopoldem ,,mysli
dobre”, ale nevnima, Ze je Leopoldovi zima.¥ Podobné je tomu v pripadé
Véry a Michala ve hre Vernisdz, ktefi nevnimaji, ze Bedrich potrebuje
spat, protoze rano vstava brzy do prace atp.

Represe a adaptace

vsvs

Mytus mechanismu neosobni moci se nesifi nahodné, opira se o vni-
tni logiku kulturnich proces(. Girardova teorie mimetismu nam ukazuje, jak
urcujici vliv na sebe lidé a jejich modely jednani, navzajem maji. Soucasné
nam pomaha rozeznat skute¢nost, Ze ten samy vzor, ktery napodobujeme,
a ktery se stava predmétem nasi touhy, je sou¢asné rivalem. Cim vice se mu
priblizujeme, tim vice stoupa napéti a vyostruje se rivalizujici mimeze. Havel
si moment rivality také uvédomuje. PFicita ho skute¢nosti vytraceni naro¢né
sluzby mravnim idealim, které jsou nahrazeny sluzbou rdznym uGcelovym
projektim ad hoc. Podle Havla tyto projekty slouZi jen ,pobytovym” z&jmam
jedincl i skupin, v disledku ¢ehoz se stava svét arénou cynické hry rdznych
zajma: ,Predstirajice sluzbu obecnému prospéchu lidstva, [mocenské sily]
slouZi tak jen svym ryze pragmatickym zajmdm a orientuji se vyhradné na to,
aby samy pobytové obstaly...za téchto okolnosti... nikdo nikomu nevéri a...
rozporem mezi slovy a ¢iny druhého ospravedInuje kaid)’/jen dalsi prohlubo-
vani tohoto rozporu u sebe”. 38V tomto duchu uvazu;e napriklad v zavéru
Zebrdcké opery zIodeJ Macheath, kdyz ve jménu ,boje za to, aby byl
[zivot] lepsi, nez je”, podepisuje flzi dvou zlo¢ineckych organizaci, které
si navzajem konkuruji.*

Konkuren¢ni rivalita je také pritomna hned od pocatku a to na-
vzdory pratelské fasade ve hre Vernisaz. Véra a Michal délaji vsechno
pro to, aby se Bedrichovi a jeho Zené€ stali vzorem a soucasn¢ se citi
byt z jeho strany ohroZeni. Jejich véty maji Casto ambivalentni vyznam,
jako napriklad, kdyz Véra Bedrichovi vycitavé s hranou starostlivosti
rika: ,moc jsme na vas mysleli - a opravdu nam neni jedno, jak Zijete".*
Vse je zastirano chténou noblesou, okdzalou nenucenosti, ostentativné

37 Srov. HAVEL, V.: Largo desolato. In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 368 - 370.
38 HAVEL, V.: Dopisy Olze, s. 353n.

39 Srov. HAVEL, V.: Zebréacka opera. In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 205.

40 HAVEL, V.: Vernisaz, s. 244.
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deklarovanym pratelstvim a demonstrativné obhajovanou upfimnosti
s jakou se ,snazi” priteli pomoci k lep$imu Zivotu.

Podle Girarda jsou rivalové vzajemné presvédceni o své odliSnosti
od druhého. Jenomze, ¢im vic jsou ve své rivalité do sebe zaklesli, tim
vice se sob& podobaji. Soucasné s tim mizi predmét sporu a zlstava
jen rivalita, ktera rivaly paradoxné sblizuje. P€knym prikladem takové
mimetické rivality je vztah mezi Grossem a BalaSem v Havlové hre
Vyrozumeéni, zdanlivé protikladné postavy jsou do sebe zaklesnuty
v protikladnych pozicich. Nakonec ale Gross zaujme prakticky stejné
postoje, jaké kritizoval na BalaSovi. Ve jménu stejnych ideald, pro které
kdysi hajil lidské hodnoty, se pokrytecky nezastane nespravedlivé od-
souzené Marie, pro kterou je jedinou nadéji. Své jednani ospravedIniuje
slovy: ,fakticky pro tebe nemohu udélat nic... touha ti pomoci se totiz
ve mné¢ osudove stietava s odpoveédnosti, kterou na meé - chtéjiciho zde
zachranit posledni tlomky lidstvi - uvaluje nebezpeci hrozici nasemu
Uradu ze strany Balase a jeho lidi, odpovédnosti, ktera je pro mne natolik
zavazna, ze nemohu absolutné riskovat ztratu pozice, o nizZ je oprena,
jakymkoliv otevienym konfliktem s Balasem a jeho lidmi!“.#' Marie a jeji
lidska dastojnost, jeho byvaly predmét zajmu a predmét sporu, prestava
byt dilezita. Gross se Marii omluvi s tim, Ze musi spéchat na obéd. Marie
z(Ostava stat s pocitem, Ze tak lidsky s ni jeSté nikdo nemluvil.

Na prikladu Grosse vidime dllezity prvek plsobeni mytu neosob-
ni moci: podmaniva sila mytu, ktera se mize zmocnit jedince bez toho,
aby tento musel navenek néco meénit. Dokonce i rétorika mravnich ideald
nemusi byt zaménéna, obsah a osobni existencialni ru¢eni za n¢j se vy-
prazdnuje, ale slova zUstavaji. Postupné se viak formuje stadni mentalita
davu, ktera ptvodni konfliktualni napéti mimetické rivality prenasi na ty,
kteri se konformité davu vymykaji. Slova, ktera snad ptivodné mohla mit
osobnivyznam, se vyprazdnénym opakovanim ritualizuji, véty obihaji od
jednoho ke druhému a stavaji se mechanismem davu, neosobni ,lidovou
moudrosti”.** Olbram ve hre Largo desolato prichazi jménem ,vsech”
vyslovit obavu, Ze se integrita disidenta Leopolda Koprivy rozpada, je tu
obava, Ze uz na n€j neni spoleh. Fraze klouzou z jednéch Gst do druhych,
jedinci se jejich prostrednictvim anonymizuji v davu.®

Pro Havlovy hry je proces vyprazdnovani a opakovani rétorickych
figur typicky. Dulezity interpretani kéd objevujeme ve hie Zahradni
slavnost, kde se cely rétoricky proces souhry ¢lenl n€jaké skupiny ode-
hrava na pldorysu slavnosti Likvida¢niho aradu. Slavnost odkazuje ke
slaveni ritualu stmeleni.** Ve vzduchu vsak visi n€jaké symbolické vylo-
u¢eni mozna i perzekuce. Ritualizované opakovani neosobnich frazi je
predehrou likvida¢niho procesu. Tak je tomu napriklad, kdyz ve jménu

41 HAVEL, V.: Vyrozuméni, s. 103.

42 Srov. HAVEL, V.: Zahradni slavnost, s. 22 - 24.

43 Srov. HAVEL, V.: Largo desolato, s. 333n; 357 - 359.

44 Srov. HAVEL, V.: Pokouseni. In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 377.
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fraze ,tdhnout za jeden provaz” a ,musime si pomahat”, chce sladek ve
hre Audience primét Vanka, aby sam na sebe psal hlaseni.»

Dav, anonymni masa, propojena silou neosobni moci mytu, ktera
je ritualizovana predevsim v jazyce, je Zalobcem, ktery obvifiuje.*® Atmo-
sféra davu je atmosférou soudniho procesu s n€jakou obé&ti. Obvinény
je vzdy ten, kdo se vymyka, kdo je odlisSny. Kolem toho, kdo je odlisSny
se dav stmeluje, netcast obéti na kolektivnich ritualech probouzi ,spra-
vedlivy hnév” davu. Dav se citi byt odliSnosti ohrozen. Vina spocivajici
v odliSnosti obéti, je evidentni. A protoze je dav ovladan neosobni silou,
neni schopen se vcitit do pozice obéti. Situace mize eskalovat az k ote-
vienym projevam ostrakizace, vylouceni, perzekuce, nasili a agrese.
Takova situace se odehrava v jednoaktovce Chyba, kde vézni maji stale
vetsi problém s jednim z nich, ktery nedodrzuje predepsané ritualy.
Jedinci v davu jednaji a mluvi ve jménu vSech ostatnich.* A kdyz je na
konci dlivod, pro¢ obvinény vézen nedélal to, co po ném chtéli ostatni,
odhalen v tom, ze je Madar, ktery jim celou dobu nerozumél, King,
hlavni z vézid, jménem viech suse odvéti: ,Jeho chyba” 4

Obét je v ocich lyncujiciho davu vina svou odlisnosti, jeji nevina
neni t€mi, kdo jsou fascinovani silou neosobni moci mytu, rozeznatelna.
Havel touto alegorii poskytuje interpretacni kli¢ k cetb€ kazdé situace,
kde se neosobni davova mentalita, zalozena na ucelové konformité sku-
pinovych rituald, setka s odlisnosti. Pri procesu se skupinou The Plastic
People of the Universe a dalSimi si Havel uvédomuje, jakou roli vtomto
procesu hraje prokurator. Havel vidi, ze v tomto procesu je prokurator
opravdu vérohodnym mluv¢éim a ochrancem spolec¢nosti (davu). ,,Cim
se v§ak tento muz stal? Symbolem naduté a Gizkoprsé moci, pronasledu-
jici vSechno, co neni schopna zaradit do své sterilni pfedstavy Zivota,
viechno neobvyklé, riskujici, samorostlé a nepodplatitelné, vSechno prilis
bezelstné i prilis naro¢né, prilis otevirené i prilis tajemné, vSechno pfilis
drsné i pfrilis zjemnélé na tézkopadny vkus, vlastn€ vSechno jiné, nez
jaka je sama. Jeho usty promluvil svét duchovni manipulace, vSeobecné
oportunity, citové vyprahlosti, Zivotni banality... Tento upjaty muz bez
imaginace... stal pritom zahalen... do roucha patetického pohorseni nad
moralnim Upadkem a nelctou k tradi¢nim hodnotam®”.+

Zajimavou skutecnosti je, ze obét neni obvin€na z pozice sily,
jistoty a sebevédomi obvinujiciho davu reprezentovaného né€jakou vy-
konnou slozkou. Obét je v kone¢ném dUsledku obvinéna proto, Ze dav
se citi byt obé€ti ohrozen, znejistén a zpochybnén. Dav vnima obét jako

45 Srov. HAVEL, V.: Audience. In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 227.

46 ,...ti, ktefi je soudi, se dokazou opirat vyhradné jen o kolektivni ru¢eni kolosalni spole¢enské moci...”
HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 149,

47 Basen Vzor lid konéi slovy ,O NASEM LIDU at rozhoduiji ti, kteif jdou S NASIM LIDEM !“ HAVEL, V.:
Bdsné. Antikddy. Praha : Torst, 1999, s. 245.

48 Srov. HAVEL, V.: Chyba. In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 315-318.

49 HAVEL, V.: Proces. In: O lidskou identitu, Praha : Rozmluvy, 1990, s. 147.
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nékoho, kdo k ndm nepatfi, kdo je cizincem, ktery neovlada ,nas" jazyk.>
Pro Havla je proces s hudebni undergroundovou skupinou The Plastic
People of the Universe emblematickou figurou neosobni moci, ktera se
citi byt ohrozena nékym, kdo o moc naprosto neusiluje, ale provinuje se
odlisnym zplsobem mysleni.>" ,Ted Slo o proces, kde byla souzena lidska
touha svobodné se chovat, o proces ve jménu lhostejnosti, byrokratizace,
totalni poslusnosti a prizpisobeni”.’* ,...tento proces ve skute¢nosti je
vzrusujicim sporem o smysl lidského zZivota, naléhavym zpritomnénim
otazky, co ma vlastné ¢lovek v zivote chtit: zda mlicky prijmout svet tak,
jak se mu nabizi a v¢lenit se do n¢j jako poslusny objekt - anebo zda
ma silu stat se svobodnym subjektem zivotni volby; zda ma mit prosté
rozum a zaradit se - anebo ma pravo vzepfit se ve jménu vlastni lidské
pravdivosti”.3V tomto procesu spatfuje konfrontaci ,Zivota ve IZi" s , Zivotem
v pravdé”. Neosobni moc produkujici nejistou fasadu ,Zivota ve I1zi” se alter-
nativnich hodnot a alternativniho mysleni obava. Citi, Ze alternativou je na ni
vyvijen neprimy tlak ,Zivota v pravdé”.

Havel pri tomto procesu pocituje naléhavou burcujici vyzvu k na-
sledovani ,Zivota v pravdé€”, probudil se v ném zesileny odpor k ,rutinnimu
lidstvi” a ,Zivotni mazanosti”.>* Dav, ktery je vtélenim neosobni moci, se
citi byt povinen odpovédét na tlak zpochybnuijici jeho legitimitu represi
a adaptaci. Neosobni moc bud perzekuuje ty, kdo reprezentuji odliSnost
nebo se snazi prevzit néktera tabuizovana témata, kterd jsou vlastni pro
~paralelni svét” odlisnosti, do oficialniho diskurzu mainstreamového

mysleni. Pripadné pouziva ob¢€ strategie soucasn¢.»

Sounalezitost davu a perzekuce

Jak jsme jiz vySe naznacili hlavni pfi¢inou obvinéni obéti je nebezpedi,
ze bude mimeticky nasledovana. Dav se citi byt obéti napaden v jeho samé
podstaté. To dav se citi byt obéti a obét naopak povazuje za evidentniho pua-
vodce zla. Nemusi se vibec jednat pouze o elity, které promlouvaji jménem
davu a dav do jisté miry manipuluji. VSichni jsou totiz soucasné ovladani
a manipulovani neosobni silou davu. Jako obét se citi i posledni ,kole¢ko”
u povozu davového mechanismu.>® ObZalovani jsou dopfedu odsouzeni.

5o Havel reflektuje povahu odlisnosti od davu na pozadi ¢etby Cizince Alberta Camuse: ,Cizinec... odmita
prizplsobit se konvenc¢nimu radu, tj. konvencni strukture povinnosti, a prijima striktné jen ty povinnosti,
které jsou autentickym vyrazem jeho odpovédnosti. Neni popraven za to, co udélal, ale za to, Ze se
odmitl prizpUsobit”. HAVEL, V.: Dopisy Olze. Praha : Atlantis, 1990, s. 107n.

51 Srov. HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 79.

52 KRISEOVA, E.: Vidclav Havel Zivotopis, Brno : Atlantis, 1991, s. 68.

53 HAVEL, V.: Proces, s. 148.

54 Srov. HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 1a9n; Srov. téz KRISEOVA, E.: Vdclav Havel Zivotopis, s. 67.

55 Srov. HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 118n.

56 Tak je tomu ve chvili kdy ve hie Audience za¢ne sladek obvinovat Varika z principiality jeho postojt,
ve které vidi Géelovost, protoze ji Vanék umi dobre prodat a zhodnotit. Zatimco sladek sém sebe vidi
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Markéta v Pokouseni, v té samé chvili, kdy se pred primarem zastane
veédce Foustky s tim, Zze Foustka se ,trapi otazkami, kterymi bychom se
spravné meli trapit vSichni - mysli vlastnim rozumem - snazi se dopatrat
nejhlubsich véci - zdrojd mravnosti”, prichazi o praci.” Primar védeckého
astavu se citi byt ohrozeny mimetizujicim vlivem Foustky, ktery by se
mohl $iFit, k ¢emuz nas privadi fakt, ze Markéta do jisté miry poZaduje,
aby i ostatni nasledovali Foustkovo uvazovani.

Havel si tohoto principu vs§ima, kdyz vidi, Ze jsou lidé pronasledo-
vani pouze za to, Ze napr. opisovali texty ¢eskych autor( pro samizdat,
nebo se vénovali kultufe neodpovidajici mainstreamovému vkusu.?
Obvinéni postupné nabyva na intenzit€, to je patrné zvlasté na dikci
obzaloby, ktera pouziva velmi silné vyrazy jako: osocovéani, hanobeni,
podryvani, pomlouvani, pfekrucovani, utoceni, lhani, Stvani, falSovani,
hrubé napadani apod.>® Ve své podstaté tato obvinéni smeéruji k likvida-
ci obZalovaného.®® Obét je vinna za to, Ze se nenaudila, nezna, anebo
odmita naucit jazyk kolektivniho mytu neosobni moci (ptydepe) nebo
si ho dovolila predkladat bez autorizace organt kolektivni neosobni
moci, jako je tomu v pFipadé Marie z Vyrozuméni.%

K tomu, aby dav mohl definovat obét, podle Girarda nestaci pou-
hé znaky diference obéti od vétSiny. Je tu jesté jeden dulezity aspekt,
ktery hraje klicovou roli, totiz nevédéni o nevin€ obé&ti. Davova mentalita
jedinct participujicich na neosobni sile moci mytu si neni védoma, Ze
objekt jejich zajmu, je nevinnou obéti. Obét je nevinng, ale v ocich davu
vse naprosto presvedcive sveddi o jeji vin€ a zodpovednosti. PFredmétem
obvinéni obéti jsou zpravidla ¢iny, kterych se obét nedopustila, anebo
jsou &inGim obéti pFigitany vyznamy, které obé&t nesdili.®> Mechanismus

jako obét, ktera takové zhodnoceni Varkovy principiality umoznuje: ,Ja se pospinit miZu - jen kdyz
pan zUstane Cistej! Panovi, tomu jde o princip!... Princip je mu milejsi nez ¢lovék!... vzit si i kousek toho
svinstva, v kterym se musim denné brodit, to uz se ti nechce... ja jsem tak dobrej na to, abych délal hn(j,
z kteryho ty vase principy porostou...”. HAVEL, V.: Audience. In: O lidskou identitu. Praha : Rozmluvy,
1990, s. 228. Podobné obvinéni je citit i za slovy Stanka ve hie Protest: Srov. HAVEL, V.: Protest, s. 305.
Nebo také v Bergmanové vysméchu adresovaném Albertovi, ktery si plné€ a verejné stoji za tim, co
rika. Bergman rika: ,Zrejmé jste se rozhodl hrét si tu na jediného spravedlivého! Jak chcete!... Chcete-li
sam sebe ohrozovat, ohroZujte se! Nas ale ohroZovat nebudete!”. HAVEL, V.: Asanace. In: Hry. Praha:
Lidové noviny, 1992, s. 472.

57 Srov. HAVEL, V.: Wrozuméni, s. 402. ,Nas Ustav ted opravdu neni v situaci, ktera by mu dovolovala
luxus zaméstnavat sekretarky, obvinujici jeho vedeni ze 1Zi.” Tamtéz.

58 Srov. HAVEL, V.: Rozhovory. In: O lidskou identitu. Praha : Rozmluvy, 1990, s. 252; Srov. HAVEL, V.: Mily
pane Ludviku. In: O lidskou identitu, Praha : Rozmluvy, 1990, s. 205; Srov. HAVEL, V.: Proces, s. 149;
Srov. HAVEL, V. : Protest, s. 300.

59 Srov. HAVEL, V.: Vlastni obhajoba. In: O lidskou identitu. Praha : Rozmluvy, 1990, s. 334n. Ve hi'e Chyba
novy vézen Xiboj, ktery se od pocatku odlisuje od ostatnich, je poté, kdy nevédomky jen nepatrné porusi
nepsané pravidlo a zapali si po budic¢ku, okamZité nazvan ,Pica”. Kolem jeho nepatrného prestupku
se za¢ne nabalovat lavina obvinéni, kterd doslova prekypuje potenciadlem fyzické likvidace Xiboje. Jeho
prestupek je ¢ten jako mimeticka rivalita, Xiboj se v ocich ostatnich véznl a predevsim jejich viidcem
Kingem, snazi ,hrat kinga”. Srov. HAVEL, V.: Wrozuméni, s. 315 - 318.

60 Srov. HAVEL, V.: Zahradni slavnost, in: Hry, Praha: Lidové noviny 1992, s. 35.

61 Srov. HAVEL, V.: VWrozuméni, s. 103.

62 Napt. divaci u&astni na prredstaveni Zebrdcké opery dne o1.11. 1975 v sale kulturniho domu
U Celikovskych" v Hornich Pocernicich byli obvinovani z politické demonstrace, dokonce z ilegalniho
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neosobni moci stmeluje pouze v tom piipadé, Ze je nalezen obraz, vici
kterému se dav vymezuje. Diky tomuto obrazu se dav citi byt identicky,
jako by byl jedincem, jednotlivi ¢lenové davu, pak od této kolektivni
identity odvozuji svou vlastni identitu. Na identi¢nosti davu participuji
vsechny jeho ¢lanky. Identita neosobni sily moci vsak sjednocuje pouze
na zakladé€ negativniho vymezeni.

Cim vétsi je pocit sounaleZitosti, tim je negativni vymezovani
vuci nékomu silngjsi. Cim siln€ji se dav vic¢i nékomu vymezuje, tim
vice mechanismu neosobni moci mytu slouzi jednotlivi ¢lenové davu.
Je tu ale jedno pravidlo: jedinci v davu si nesmi byt védomi toho, Ze ve
skutecnosti slouzi neosobni sile moci a ze obét je nevinna: ,Kdo nevi,
Ze slouzi, slouzi vzdycky nejlip!”.3 Udrzet nevédomost o neviné obéti
pomaha predevsim vyprazdnéna neosobni rétorika davového diskurzu,
ktera je tim presvédcivéjsi, ¢im vice je vsemi sdilena. Jeji ,pravdivost” je
primoUimérna tomu, nakolik ji ,vSichni” sdili: ,,Pravda musi zvitézit, padni
komu padnil... Pravda totiz neni jen to, co je tak ¢i onak prokazano, ale
i to, ¢emu prokazana véc slouzi nebo k ¢emu muize byt zneuzita, kdo
a proc se ji ohani, v jakych souvislostech se ocita. Jako védci vime, ze
vytrzenim urcitého faktu z komplexu vsech jeho SirSich vazeb mizeme
nejen zcela posunout ¢i zmeénit jeho smysl, ale postavit ho pfimo na
hlavu, a udé€lat tak z pravdy lez anebo naopak. Zkratka a dobre: neméli
bychom ztracet ze svého zorného pole zivé pozadi ¢ind, jimiz se budeme
zabyvat, i zavéra, které nad nimi ucinime. Doufam, Ze to dal rozvadét
nemusim - nejsme prece, sakra, malé déti!”.®* Komplexem $ir$ich vazeb,
referenc¢nim pozadim, které rozhoduje o mire pravdivosti néjakého cinu,
j€ v ramci mytu neosobni moci dav.

Kde je dav, tam je soud. Kde je dav, tam je rozehrana n¢jaka faze
perzekuéniho mechanismu vyhledavani, perzekuce, viktimizace a obé-
tovani obéti. Za fasadou rétorickych figur soudniho procesu davové
rétoriky je ale skryty ,vzrudujici spor o smysl lidského Zivota”.% Neni
tedy nahodou, Ze jde o proces nelitostny. Obét je za svou neochotu se
prizpUsobit postupné likvidovana jako vtéleny obraz metafyzického zla,
které ohrozuje samu podstatu radu svéta: ,Obcas je tfeba ... kousnout
i do kyselého jablka. A obcas je tfeba v zajmu lidského zdravi vzit skalpel
a rozfiznout ¢loveéku vired. Chvili to boli, ale pak se celému télu ulevi...

pochopite, Ze skalpel byl jedinou moznosti, jak organismus zachranit”.®

politického sjezdu organizované opozi¢ni skupiny. Srov. HAVEL, V.: K uméni dnes. In: O lidskou identitu.
Praha : Rozmluvy, 1990, s. 173. Na soudu s VONSem byla odvle¢ena a zadrZzena na 38 hodin Anna
Sabatova za to, Ze si psala poznamky. Vykonstruovana obZaloba se nevztahovala pouze na obvinéné
¢leny VONSu, ale prakticky na kazdého, kdo s nimi sympatizoval. Cokoliv podezirani jedinci délaji, je
v ,0¢ich” neosobni moci nebezpedné a tak je to tieba i interpretovat. Srov. KRISEOVA, E.: Viclav Havel
Zivotopis, s. 108.

63 Srov. HAVEL, V.: Zebracka opera. In: Hry. Praha : Lidové noviny, 1992, s. 206.

64 HAVEL, V.: Vyrozumeéni, s. 410.

65 HAVEL, V.: Proces, s. 148.

66 HAVEL, V.: Vyrozumeéni, s. 468.
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Nesmime si predstavovat, ze proces s ob€ti ma vyslovené iracio-
nalni povahu probuzenych davovych vasni, ve vétsiné pripadu je tomu
praveé naopak. Rozvasnény perzekuujici dav i perzekuéni mechanismus
chladné vypocitavého byrokraticko-administrativnino aparatu neosob-
niho mechanismu moci spojuje faktor pasivni mimeze. Oba tyto modely
perzekuce paradoxné spojuje pasivni identifikace s idolem, ktery ¢lovék
nasleduje. V obou pripadech vedou tyto modely perzekuce k eliminaci
a likvidaci obéti, protoze je ridi stejny mechanismus sily neosobni moci.
Vaclav Havel o této skutecnosti premysli, kdyz ve vézeni uvazuje, co
mohlo vést vraha Johna Lennona, ktery byl zklamanym Lennonovym
fanatickym fanouskem, k tomu, Ze Lennona zabil. Havel piSe, Ze ¢lovek,
ktery se pasivné identifikuje s n€jakym idolem, v extrémnim pripadé na-
konec zabiji proto, aby opét ziskal vlastni identitu.”” Pasivni identifikaci
rozumi Havel delegovani rozumu a svédomi do podruci centra néjaké
moci, které soucasné jedinec vyhodnocuje jako centrum pravdy.® S tou
se jedinec identifikuje a bojuje proti vSemu, co jeho identitu ohrozuje.

Presné o to samé jde podle Girarda i lyn¢ujicimu davu. Ve vétsiné
pripadld ma proces s obéti charakter striktniho dodrzovani néjakych
pravidel, procedur, predpisl, anebo alespon usiluje o to, aby se tak
jevil. Neosobni silu moci zastupuje byrokraticko-administrativni charak-
ter veskeré vnitromocenské ritualni komunikace uprostfed procesu.®
Vse ma pUsobit zdanim legitimity, ¢imz se udrZuje presvédceni o viné
obéti a neveédéni o jeji nevin€. V konecném vysledku, prostrednictvim
odsouzené obéti mechanismus neosobni moci posiluje a potvrzuje svoji
legitimitu, tudiz i identitu vSech, kdo na mechanismu neosobni moci
participuji. Dav se v logice mechanismu neosobni moci snazi obhajit
svou kolektivni identitu, ze které jedinci svou identitu odvozuji, tim, Ze
perzekuuje a eliminuje jeji narusitele.

Zaverem: nasledovani a odpoveédnost

Zbyva nam otazka, zdali je vibbec mozné se vymanit z kruhu fascinujici
podmanivosti sily neosobni moci, z podrudi zritualizovaného ritualu neosobni
moci mytu? René Girard tvrdi, Ze moznost vymanéni z mimetické napodoby
spociva pouze v konverzi, v metodickém nahlédnuti zkuSenosti vlastni smrti
a vzkriseni, v uvédomeéni si, Zze jsem vzdy napodoboval, Ze ma, tolik pésto-
vand, hyckana a zdlrazriovana autonomie je falzum, klam a zdani. MoZnost
vystoupeni z mimetického zajeti vSak predevsim spociva v uvédoméni si, ze
s nadpodobou souvisi také fakt, ze jsem vzdy pronasledoval. Jde jen o to koho,
co a proc¢ nasleduiji, z jakého ptivodniho zdroje cerpaiji ideje, které nasleduiji,

67 Srov. HAVEL, V.: Dopisy Olze, s. 159.
68 Srov. HAVEL, V.: Moc bezmocnych, s. 58.
69 Srov. KRISEOVA, E.: Viclav Havel Zivotopis, s. 68.



Studia Aloisiana | ro¢. 12 | 2021 | ¢. 2 | Teologicka fakulta | Trnavska univerzita

jaké jsou objekty mé touhy, podle kterych touzim. Na tom zaleZi i smér a mi-
ra mého podilu na pronasledovani nevinnych berankd. Moznost vystoupeni
z mimetické ndpodoby, ktera soucasné postuluje mimetickou rivalitu, perze-
ku¢ni mechanismus a mechanismus obétniho beranka, spociva ve védomé
sebereflexi vlastni vychozi pozice. Odpovéd na otdzku po moznosti vymanéni
se z ndpodoby, kterd nota bene zaklada také podil na mechanismu identifiko-
vani a pronasledovani obéti, neni vibec tak jasnd, jak by se na prvni pohled
mohlo zdat. Principielni moZnost Uniku z mechanismu perzekuce nam otevira
transcendentni horizont evangelniho obrazu Boha, ktery stoji vzdy na strané
obéti proti jednomysinosti davu. VS§em mytickym narativiim je podle Girardovy
analyzy vlastni struktura pritakani perzekucni mimezi davu ze strany transcen-
dentni entity. Evangelni narativ naproti tomu stavi transcendentniho aktéra do
struktury, ktera odhaluje jeho radikalni nesouhlas s mimetickym soub&hem
davu. Mytu Ize vzdorovat pouze radikalnim nasledovanim anti-mytu, pripad-
né toho, co z n€j vychazi a prostupuje kulturou. Tehdy je moZné vystoupit ze
soudniho procesu, opustit lavice Zalobct. Evangelni pozvani k nasledovani, je
pozvankou k vystoupeni z kruhu rivalizujicich, konfliktualnich a perzeku¢nich
mimezi prostfednictvim nasledovani jediného nemimetického vzoru.

Také Vaclav Havel nabizi moznost vystoupeni z totalitarizujiciho sa-
mopohybu neosobni moci, z podruci zritualizované rituality fiktivniho obra-
zu skutecnosti, ze zajeti samototality anonymizovaného davu, z ochablého
prisluhovani diktatu ritualu, z odkazanosti na legitimizujici moc ritualu. Tou
moznosti je podle Vaclava Havla ,Zivot v pravdé”, odvaha riskovat a prijmout
vyzvu osobniho existencialniho ruceni vlastni odpovédnosti. Havel hovori
o nutnosti vztahu k osobnimu existencialnimu horizontu. Na pozadi tohoto
horizontu vse dostava svlj smysl. Jenomze ne kazdy osobni horizont ¢lovéku
poskytuje pravdivy obraz svéta. Havel tedy upresriuje, Ze jde o vztah k absolut-
nimu horizontu, metafyzickému Ubé&Zniku Zivota, ktery je naprosto konkrétni
a k némuz se ¢lovék vztahuje prostrednictvim svédomi.”” Podle Havla tento
vztah ¢lovéku umoznuje pravdivy obraz svéta a z ného vyplyvajici , Zivot
v pravdé”.

Z takového vztahu vyplyva odpovéeédnost, ktera znamena, ze za
své jednani existencialn€ ru¢ime, ze za nim skutecné stojime celou svoji
existenci: ,tajemstvi ¢lovéka je tajemstvim jeho odpovédnosti“.” Teprve
takové ruceni je Havlovi nositelkou skutecné identity a kontinuity vlastni
existence. Havel, podobné jako Girard, nehovori o abstraktnim inte-
lektualnim obrazu absolutniho horizontu, ale zdlraznuje dialogickou
zkusenost (metazku$enost) s nim. Rozmach rezignace, lhostejnosti,
uboZzactvi, okoralosti srdce, nudy, beznadéje, splind, tzkosti atd. spojuje
se ztratou ,viry”, se ,ztratou smyslu”, se ztratou této zivé zkusenosti.
V dusledku toho ¢lovék pouze vegetuje, parazituje a nevadi mu to.”

70 Srov. HAVEL, V.: Dopisy Olze, s. 110; 112n.
71 HAVEL, V.: Dopisy Olze, s. 134.
72 Srov. HAVEL, V.: Dopisy Olze, s. 221 - 224; Srov. téz HAVEL, V.: Rozhovory, s. 238.
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Celé dramatické dilo Vaclava Havla resi v tomto smyslu otazku krize
lidské identity.”

Prosazeni pravdy proti I1zi, odvahy proti konformité, svobody
proti Utlaku je primarné pfijetim vlastni odpovédnosti. Havel vola po
paralelni polis zalozené na zivot€ v pravde, vola po polis odpovédnych
jedincu, kteri pocituji odpovédnost k celku a za celek. To je obsahem jeho
existencidlni revoluce a mravni rekonstituce spolecnosti.™ Odpovédnost
Havlovi neni n€jakym jednorazovym aktem pfrijeti urcitého obrazu abso-
lutni autority, nybrz kontinualnim aktem hledani absolutniho horizontu
s kritickym korelativem, Ze: ,nikdy nevime a nikdy se nedozvime, ¢eho
se vlastné drzime: neexistuje zpUsob, jak si to prosté overit, a nam ne-
zbyva, nez prosté jen vérit své vire”.” Podobné jako René Girard, také
Havel vidi moznost uniku z osidel neosobni moci kolektivniho myty
v permanentnim sebereflektivnim asili o nasledovani ,Zivota v pravdé”,
ktery je odrazem absolutniho horizontu.

Do jisté miry ale musime konstatovat, ze Havllv obraz identity,
svobody, autenticity lidské autonomie je z hlediska Girardova pohledu
stale jeSte castecné v zajeti romantického klamu. Nékdy se zda, zvlasteé
v jeho textech politického charakteru, ze prechod mezi ,zivotem ve
Izi" a ,Zivotem v pravdé” je aZ prilis jednoduchy, jakoby tu byla néjaka
spasitelnd autonomie, ktera, kdyz se k ni jedinec vrati, vyresi problém
lidské identity. Na druhou stranu Havlovy texty nabizeji celou radu
dulezitych mist, ktera odhaluji mimetickou konstituci ¢lovéka a kompli-
kovanou ambivalenci lidskych postoju i roli: ,,zpochybnéni vlastni role
je ovéem i zpochybnénim vlastni totoZnosti”.’® Zivot v pravdé je zavisly
na mire odpoveédného ruceni za vlastni existenci. Takové ruceni pak souvisi
s tim, co ndm skrze svédomi sdé€luje absolutni horizont existence, na némz
je moznost lidské autonomie a identity zavisla. Tedy ¢lovék neni absolutné
autonomni. Autonomnim se stava teprve ve vztahu k absolutnimu horizontu.
Také u Havla je projekt naprosté autonomie lidského byti v podezieni, protoze
vzdy jde o to, co a proc nasleduiji.
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